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EDITORIAL

El niimero anterior de MIKAEL estaba en prensa cuando acae-
cié la visita del Santo Padre a nuestra Patria en momentos dramd-
ticos. Ya que entonces no tuvimos ocasién de aludir a ese hec.ho tan
trascendente, valgan estas sencillas palabras de homenaje filial.

EL SENTIDO DEL VIAJE PONTIFICIO

El Papa se ocupé de manera especial de dejar bien en claro que
la intencidn de su visita era “estrictamente pastoral y en ningiin mo-
do politico”, como lo afirmara en su carta a los fieles argentinos. No
estaba en su mente ejercer presién alguna sobre las autoridades de
nuestro pais en orden a una solucion “pacifista” a ultranza; lo que
buscaba, segiun dijo en la misma carta, era “una solucién honrosa
por los caminos de una megociacién pactfica. .., una solucién que,
manteniendo el cardcter de una decision justa y conforme con el sen-
tido del honor nacional, sea capaz de ahorrar a ambas partes, y qui-
zd también a otras sociedades, derramamientos de sangre y otros
efectos terribles de la guerra”. Media pues un abismo entre el con-
cepto que el Papa tiene de la paz y aquel del que hacen gala los que
estdn dispuestos a dejar que el honor nacional y la justicia sean ho-
llados por quienquiera con tal de que se evite el menor derrama-
miento de sangre. “Vengo a orar por la paz —dijo en su sermén en
la catedral de Buenos Aires—, por una digna y justa solucién del
conflicto armado”.

No nos debe extrafiar esta actitud solicita del Papa. Aun dejan-
do la ultima responsabilidad de las decisiones politicas a la autori-
dad temporal competente, siempre la Iglesia ha intercedido en favor
de la clemencia y de la paz. Sabemos cudntas cosas se dijeron antes
y después de la venida del Papa. No por ello trepidd el Pontifice, si
bien en su carta previa al viaje rogé a los Obispos que explicasen
“el verdadero significado del viaje apostélico del Obispo de Roma,
sobre todo si tal significado fuera presentado bajo un falso prisma”.

EL ESTILO DE SU VISITA

Aun cuando esta visita tuvo un cardcter del todo peculiar y di-
verso de las que ha hecho a otros paises, debido a las circunstancias
especiales por las que atravesaba nuestra Patria, sin embargo tam-
bién aqui el Santo Padre ha reeditado los gestos y el estilo pastoral
que caracterizan a sus viajes.

Cuando el Papa visita una Nacién, particularmente si es o ha
sido catélica, tras un beso casi ritual a la tierra patria en homenaje
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a los valores tradicionales de la nacidn, suele dirigirse a aquellos lu-

gares o ciudades donde tuvo origen la evangelizacion de tal pais, ha
cer como una especie de retorno a las fuentes cristianas de la nacio
nalidad. No nos llamé pues la atencién cuando, al llegar a Ezeiza,
luego de afirmar que era “plena y gozosamente consciente de la con-

dicion catdlica de esta querida Nacidn”, se refiriese a Lujin como |

a un simbolo de nuestra Patria que nacié mariana: “A Ella —dijo—,
que desde los anios de 1630, acompana aqui...”; y luego al visitar la
Basilica: “Desde este lugar, en el que mi predecesor Pio XII creyé
llegar ‘al fondo del alma del gran pueblo argentino’...”

PATRIOTISMO Y UNIVERSALIDAD

Pero, a nuestro parecer, la ensefianza clave de su visita se con-
tiene en su notable discurso a los Obispos argentinos. En él nos ha
dejado una rica sintesis de lo que es el verdadero patriotismo —del
cual el Papa nos pide que seamos cultores— y de su no incompati-
bilidad con el sentido universal que debe caracterizar a todo caté-
lico. Sus palabras, mds alld de toda interpretacién parcializada, de-
jan en claro lo sustancial del pensamiento pontificio. Transcribamos
algunos de sus pdrrafos mds salientes:

“A la luz de la teologia del Pueblo de Dios, se ilumina con ma-
yor claridad la doble condicién —no contrapuesta, sino complemen-
taria— del cristiano. En efecto, él es miembro de la Iglesia, la cual
es reflejo y preludio de la Ciudad de Dios, y es a la vez cindadano
de una patria terrena concreta, de la cual recibe tantas riquezas de
lengua y cultura, de tradicién e historia, de cardcter y modo de
ver la existencia, los hombres, el mundo. Esta especie de ciudadania
cristiana y espiritual no excluye ni destruye la humanc. .. La paz
verdadera y durable tiene que ser fruto maduro de una lograda in-
tegracion de patriotismo y universalidad. ..

“Cada Obispo es, por vocacién y carisma, testigo de catolici-
dad, sea ésta a mivel diocesano, nacional o universal; pero es, al
mismo tiempo, testigo de lo que llamamos patriotismo, entendién-
dolo aqui como la pertenencia a un determinado pueblo, con sus
riquezas espirituales y culturales mds propias... El Obispo tiene
la obligacién y el privilegio, la alegria o la cruz de ser promotor
de la irrenunciable identidad de las diversas realidades que compo-
nen su pueblo... Es fdcil y puede ser cémodo a veces, dejar las
cosas diversas abandonadas a su dispersion... Se trata de saber
armonizar valores legitimos de las diversas componentes de la uni-
dad”.

La invitacion del Papa a ser “hacedores de la paz” no es pues
un llamado a la cobardia o a la defeccién, como algunos pare-
cieran haberlo interpretado, sino a la wvalentia y el coraje pro-
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pios de quien sabe integrar todos los valores que merecen ser in-
tegrados, el walor de la catolicidad (universal) y el _v’alor del
‘patriotismo (nacional). No en vano afirmé en su homilia de la
Catedral que “el auténtico amor a la Patria, de la que tanto ha-
'béis recibido, puede llevar hasta el sacrificio”.

EL MINISTERIO DE LA RECONCILIACION

En el contexto del discurso al que acabamos de aludir, y en
continuidad con lo dicho anteriormente, el Santo Padre hace
extensivas a los Obispos aquellas palabras de la segunda episto-
la a los Corintios en las que San Pablo, tratando de iluminar
toda la amplitud de la vocacién apostdlica, sefiala entre otros
aspectos el siguiente: “Dios... nos confié el ministerio de la re-
conciliacién,. .. la palabra de la reconciliacién” (5, 18.19).

Este consejo estd, como deciamos, en estrecha relacién con lo
que el Papa acababa de afirmar, o sea, que es deber de los Obis-
pos “reconciliar” las diversas componentes de la unidad, descu-
briendo la armonia entre el deber del patriotismo y la vocacién de
universalidad. “Por eso, ser Obispo serd ser siempre artifice de
armonia, de paz y de reconciliacion”.

Al parecer, el Santo Padre tiene muy entrafiada esta idea,
tanto que la ha elegido como tema de la Sexta Asamblea General
del Sinodo de los Obispos, convocada para 1983, que versard pre-
cisamente sobre “La Reconciliacién y la Penitencia en la mision
de la Iglesia”. Juan Pablo II venia presagiando esta temdtica des-
de su primera Enciclica, “Redemptor hominis” (cf. n* 20), la ha
ido desarrollando en muchas de sus homilias, y sobre todo en la
Enciclica “Dives in misericordia”.

La reconciliocién es primariamente una iniciativa divina, un
don gracioso del Padre en Cristo, “por medio del cual hemos re-
cibido ahora la reconciliacién” (Rom. 5, 11), ya que “El es nues-
tra paz” (Ef. 2, 14) sobre todo por haber unido —pontificalmente—
a Dios y al hombre, hasta entonces divorciados. Cristo ha confia-
do a su Iglesia la prosecucién de este “ministerio de la reconcilia~
cion”. La Iglesia es esencialmente reconciliadora, tanto en su ser
como en su quehacer.

De ahi las palabras del Santo Padre en el discurso a los Obis-
pos: “No por acaso sino ciertamente con una intencionalidad pre-
cisa, San Pablo se refiere a la palabra de reconciliacién, es decir,
anuncio, exhortacion, denuncia, mandato, que cada apéstol y su-
cesor de los apdstoles ha de asociar ¢ un servicio de reconciliacién
0 sea obras, pasos concretos, esfuerzo. Ambas cosas son necesarias
e indispensables: la palabra se completa con el ministerio”.
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MIKAEL

LA MODA DEL OCULTISMO

1. UN LLAMADO DE ALERTA

En los barrios de nuestras ciudades surgen como hongos tem-
plos “evangélicos”, centros espiritistas, “terreiros” de Umbanda.
Misioneros rubios o jévenes rapados con ropajes orientales reco-
rren calles y casas ofreciendo su mercaderia espiritual. Los rosacru-
ces o la Iglesia de la Unificacion promueven campafias alimenta-
das por una poderosa corriente de délares. Los estantes y mesas de
las librerias se cubren con las obras de Gurdjeff o de Blavatsky, con
literatura yoga o reencarnacionista, con “best-sellers” que nos in-
forman acerca de mundos subterrdneos o dioses extraterrestres.
Muchos jévenes van a buscar su alimento espiritual en las obras
de Ricardo Bach, o en 2001”, la odisea espacial de Arthur Clarke.
La prensa diaria nos ofrece, ademéas del horéscopo acostumbrado,
discretos anuncios del Tarot y largas listas de conferencias que
nos ayudaran a resolver nuestros problemas interiores gracias a
Krishnamurti, el Control Mental o la Meditacién Trascendental. Los
exorcismos o la encarnacién de Satands aseguran el éxito de una
novela y de su versién cinematografica. La divulgacién de la para-
psicologia viene a recubrir todo esto con un barniz de respetabilidad
cientifica. :
Podriamos continuar la lista indefinidamente. Si intentamos
una indicacién estadistica del fenémeno —lo que no resulta f4cil
en este terreno de lo “oculto’— nos enterariamos, v.gr., que “cer-
ca de 30 millones de personas frecuentan en Brasil centros espi-
ritistas”’ lo que significa que alli “un tercio de los catdlicos tienen
contactos con el espiritismo” (1). En la Argentina, en 1980, el Re-
gistro Nacional de Cultos registraba la inscripcién de 752 cultos,
calculando que atn faltaban unos 600 por inscribirse (2). En Haiti
padria calcularse que el 90 % de los catélicos bautizados tiene
alguna relacion con las préacticas del Vudu.

(1) Boletin AICA, ne 1122/3, 29-6-1978, p. 34.
(2) Cf. Revista ‘‘Somos’’", 29-8-80, p. 5.
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Pero no pensemos que se trata de un fenémeno exclusivo de
Latinoamérica, donde resultaria facil explicarlo por referencias so-
ciolégicas al subdesarrollo cultural o a la pervivencia de la reli-
giosidad precolombina o africana. Diversas fuentes nos indican que
no es menor la difusién del ocultismo en Europa y en América del
Norte. En los Estados Unidos se vendieron, en 1973, 400.000 table-
ros OUIJA (recordemos “El Exorcista” de Blatty). En la década del
70 se calculaba que desarrollaban alli su actividad 25.000 astrolo-
gos y 100.000 brujos profesionales. El pastor Morris Cerullo denun-
ciaba la existencia de diez millones de ocultistas, asi como de
100.000 adoradores del diablo. Para Inglaterra se indica la cifra de
30.000 brujos, que arrastrarian a unos 390.000 seguidores. En Fran-
cia serian 60.000 los brujos y —sélo en Paris— se detectaba Ia
existencia de siete centros de adoracién satanica (3). Basten es-
tos datos recogidos al azar para indicar Ia difusién del fenéme-

no a lo largo y lo ancho de todo aquello que denominamos Occi-
dente. :

Llamamos a este fenémeno “ocultismo”, empleando el térmi-
no no en su sentido estricto —que lo tiene— sino en un sentido
mas vulgar y genérico, entendiendo referirnos con &l a toda bus-
queda desordenada de lo oculto y del misterio. Tal vez seria més
apropiado hablar de “pseudo-espiritualismo”, sobre todo para refe-
rirnos también a las sectas nacidas en el caldo de cultivo de la
descomposicién del cristianismo protestante, asi como a los in-
tentos de explicar lo superior por lo inferior, que caracterizan a
tantos psicoanalistas y parapsicélogos. Ya habra tiempo para pre-
cisar cuando podamos referirnos al tema de modo analitico, consi-
derando sus diversas facetas y derivaciones. Por ahora nos limita-

remos a algunas consideraciones generales acerca del hecho y de
sus causas.

Aunque en los tltimos afios haya alcanzado dimensiones alar-
mantes, la moda del ocultismo no es un fenémeno nuevo. Ya en
1927 escribia Henri Massis: “Es la hora propicia para los proyec-
tos ambiguos de todo falso misticismo, que mezclan sutilmente
confusiones espiritualistas con la sensualidad materialista. Las
fuerzas espirituales estén invadiendo todos los lugares. Ya no se
puede decir que al mundo moderno le falta lo sobrenatural, puesto
que se lo ve aparecer bajo toda especie y variedad, y el gran mal
de nuestros dias no es ciertamente el materialismo y el cientificis-
mo, sino una espiritualidad desenfrenada: pero tampoco es facil
reconocer lo verdaderamente sobrenatural. El ‘misterio’ lo invade

(3) Para una visién panoramica del problema cf.: Martin Ebon y otros, La trampa de Satanas,
Troquel, Bs. As., 1978; Nat Freedland, La explosién del ocultismo, Diana, México, 1973; Patrick Ra-
vignant, Los maestros espirituales contemporaneos, Plaza & Janés, Barcelona, 1978. Como un dic-
cionario de personas e instituciones puede consultarse: E. R. Dalmor, Quién fue Yy quién es en

ocultismo, Kier, Bs. As., 1970. Sélo pretendemos ofrecer una indicacién y no una bibliografia

exhaustiva. Sefalar estas obras, por otra parte, no implica recomendarlas, pues su contenido
ideolégico es altamente discutible.
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todo, se instala en las regiones del yo, arrasa gzl centro mism_o de
la razén y la expulsa de sus dominios. Estan dispuestos a reintro-
ducirlo en todas partes excepto en el orden divino, donde reside

realmente” (4).

Oswald Spengler toma”nota .d('a esta in\{‘asién, a la gue| d.erng:
mina “‘segunda religiosidad” y cale.lca como el enlcanté) ed c')’ISre-
cional, de lo extrafo, de lo raro y, si es preciso, delo a surto i)ién
fiala que “en el mundo europeoamericano de hpy ten‘famos alm X
el ocultismo, la teosofia, la ‘Chrnshan_Spmnce americana, Ie men
daz budismo de salon, la industria religiosa que, més en A emalnla
ain que en Inglaterra, se mezcla en cu'I'tOS y comunidades con las
emociones goticas, antiguas y taoistas’ (5).

Pero talvez la méas firme denuncia contra el ocultismo er|1 fl:e\
primera mitad de este siglo es la que proviene de las qral?des i-
guras del escterismo tradicional, ya por encontrarse particularmen-
te bien situados para conocer los pellgrog que de éste derlv?jn, ya
por el interés en desenmascarar al ocultismo como una pur a ca-
ricatura del auténtico esoterismo. Toda la obra de René Guénon
esta mechada de referencias sobre el tema, al cual consagré espe-
cialmente dos obras demoledoras contra el Teosoﬁsmo.){ el !Espl-
ritismo (6). El italiano Julius Evola ataca alupseL_ld.o-esplrltugll_smo
en defensa de la personalidad humana y del tradlclpnallsmo inte-
gral en “Maschera e volto dello spiritualismo contemporaneo”, li-
bro sélido e interesante bajo muchos aspectos, pero en el que un
catélico no podra dejar de encontrar serias reservas (7).

En el campo protestante resulta curioso sefalar que la ma)l/or
parte de las obras de divulgacién antiocultistas provienen de las
sectas mas proximas al ocultismo. Lo c_ual”no debe extrafiarnos ya
que, si la Iglesia Catolica es “el enemigo”’, las otras s'ectas cons-
tituyen “la competencia”. Como libros interesantes pueden sefia-
larse los de Kurt Koch, médico y predicador protestante, que ben
sus giras por el mundo ha adquirido una la.rga experiencia sobre
el tema. Con todo, su obra adolece de un cierto fundamentalismo
ingenuo, y considera como practicas mégicas los sac.ramentos y
sacramentales catélicos (confesion, bendiciones, exorcismos) (8).

Tampeco falté desde el campo catélico el llamadq de alerta.
Con anterioridad a la década del sesenta fueron publicados mu-

(4) Henri Massis, Défense de I'Occident, Paris, 1927, p. 245. : 2
(5) Oswald Spengler, La decadencia de Occidente, Espasa-Calp_&),”Bs. As., 1952, 11, p. 2
(6) Cf. René Guénon, El Teosofismo, historia de una seu;!orellglon.. 22 ed., Huemul, Bs. As.,
1966; Id. L'erreur spirite, 32 ed., Editions Traditionnelles, Paris, 1974. 2 A i
i a irituali 'ora iana, México, 5
7) Cf. Julius Evola, Mdascara y restro del esp[rntlgallgmo con_te'mp_uraneq.. iana,
Defic(ie)nte traduccion castellana de la tercera edicion italiana (Edizioni Mediterranee, Roma, 1971).
Ver al respecto nuestro comentario en MIKAEL 12, pp. 147-49. T
i ¥ lona), 1968; id., i
8) Cf. Kurt Koch, Ocultismo y cura de almas, CLIE, Tarrasa (Barcelona), ; -
nari°[ d]el diablo, CLIE, Tarrasa (Barcelona), 1970; id., Entre Crns_to y Satanas, CLIE, Tarraja t[Baé':e—
lona), 1974. Ver también: John P. Newport, Cristianismo y ocultismo: un enfrentamiento, Junta Bau
tista de Publicaciones, Bs. As., 1974.
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chos estudios que atin hoy conservan su actualidad, y que —difici-
les de encontrar— merecerian ser reeditados y traducidos (9).

La crisis posconciliar no es ajena al crecimiento del fenéme-
no ocultista. Indicaremos luego los motivos de esta relacién. En el
tema que nos ocupa, podemos seifialar que una falsa interpretacion
del ecumenismo llegé a extenderlo a las sectas con las que no es
posible encarar un didlogo franco. El desprestigio de la apologética
y una caridad mal entendida condujeron a un rechazo de toda ac-
titud critica o polémica. Se llega al extremo de que una revista misio-
nera se pregunte si el sincretismo catdlico-espiritista ya menciona-
do “no representa una mejor encarnacion del Evangelio en la reali-
dad brasilefia” (10). Al referirse al proselitismo sectario, el docu-
mento de Puebla afirma que “‘tenemos que confesar con humildad
que, en gran parte, aun en sectores de la Iglesia, una falsa inter-
pretacion del pluralismo religioso ha permitido la propagacién de
doctrinas erréneas o discutibles en cuanto a fe y moral, suscitan-
do confusién en el Pueblo de Dios” (n® 80).

La gravedad del problema, sin embargo, ha hecho que se co-
mience a tomar conciencia de él. Los obispos reunidos en Puebla
alertan acerca de las amenazas contra la fe (n° 342) vy la religién
del pueblo (n° 453.628), y los “obstéculos para la evangelizacién”
(n° 456), que provienen de la “invasién de sectas” (n° 419), del

“proselitismo sectario” y de los “movimientos pseudo-espiritua-
les” (n° 628).

El fenémeno es descripto en los términos siguientes: “No se
puede desconocer en América Latina la erupcion del alma religio-
sa primitiva a la que se liga una visién de la persona como prisio-
nera de las formas magicas de ver el mundo y de actuar sobre élI.
El hombre no es duefio de si mismo sino victima de fuerzas ocultas.
En esta visién determinista, no le cabe otra actitud sino colaborar
con esas fuerzas o anonadarse ante ellas (de aqui la practica de
la hechiceria y el interés por los horéscopos en algunas regiones).
Se agrega a veces la creencia en la reencarnacién por parte de los
adeptos del espiritismo y de religiones orientales. No pocos cristia-
nos, al ignorar la autonomia propia de la naturaleza y de la historia,
contintian creyendo que todo lo que acontece es determinado e im-
—TDejamos de lado los estudios més especializados sobre algunas sectas protestantes, maso-
neria o demonologia, para sefialar: Giovanni Busnelli, S. J., Manuale di Teosofia, Civilta Cattolica,
Roma, 1915; Juan Tusquets, El Teosofismo, Subirana, Barcelona, 1928; G. Bilchmair, S. J., Okkultismus
und Seelsorge, Innsbruck, 1926; Etudes Carmélitaines, Satan, Desclée de Brouwer, 1948; Fernando
M. Palmés, S. J., Metapsiquica y espiritismo, Labor, Barcelona, 1950; H. Ch. Chéry, O. P., L'offensive
des sectes, du Cerf, Paris, 1954; Maurice Colinon, Falsos profetas y sectas de hoy, Caralt, Barce-
lona, 1956; id., El fenémeno de las sectas en el siglo XX, Casal i Vall, Andorra, 1961; Carlos M.
Heredia, Los fraudes espiritistas y los fenémenos metapsiquicos, Difusién, Bs. As., 1961; Joseph
de Tonquédec, S. J., Maravilloso metapsiquico y milagro cristiano, Iction, Bs. As., 1981. Aprovecha-
mos ;para indicar, si bien deben ser leidos con alguna reserva: D. T. Poodt, Los fenémenos miste-
riosas del psiquisme, Gili, Barcelona, 1230; Robert Tocquet, Revelacion del ccultismo, La Isla, Bs.,

As., 1955, Robert Amadou, EI ocultismo, Pentacio, Bs. As., 1956, Como se habra observado, en
nuestra bibliografia mencionamos con preferencia las traducciones castellanas.

(10) Revista ‘‘Sem Fronteiras", de los Misioneros Combonianos. Git. en AICA 1122/23, p. 34.

Dios” (n°® 308). Se habla también de “gustitutos abe-
El%en?cteos I)Jloginc;re’tisr[nos regr,e,asivos”, de “exacel_'bacion de'lg fanta-
sia con tonos apocalipticos” (n° 453), de magia, supersticiones ?/
reinterpretaciones sincretistas [n‘-’”456), de relaciones cocril eséae_
ritus”, ‘‘fuerzas ocultas”_o astros’, de los que se pretende o
ner ayuda y normas de vida (n® 1005].

Pensamos que este llamado de aler’ga no ha alcanzado tod’a\;la
la repercusién que merece. Se notan sin embargo algunos [s_m to-
mas de reaccion, no por aislados menos alentadgres. Iq valiente
denuncia de los obispos argentinos Witte y Storm,_ un numergl es-
pecial de la revista “Didascalia” (11), los trabajos del teci_ogo
brasilefio Boaventura Kleppenburg (12) y, sobre todo, un valioso
libro sobre las sectas editado por e_l CELAM, en el que t:ner‘t‘alc\:/‘en
especial mencién los trabajos del mismo Kloppenbu“rg scl> rg l0-
vimientos Pseudo-Espirituales” y de Pablo Capanna “De la Secula-
rizacién al Neopaganismo™ (13).

No podemos afirmar lo mismo de los trab'ajos del'li’_. 'Gonzalez
Quevedo. Sus buenas intenciones de combatir a espiritistas, cu-
randeros y charlatanes espiritualista§, resultan deS\_/lrtuadasbI'por
una teologia dudosa y por una campafa de cor_lfere_nmas y publica-
ciones que, por su estilo publicitarJO y senfaqlona_hsta,”mr\g_of pag‘_a
despertar la curiosidad por los fendmenos “misteriosos™ y ditundir
tendencias e ideas que pretendia refutar (14).

* * *

Nos hemos limitado hasta aqui a presentar el hecho de la mo-
da ocultista y a sefialar las justas reacciones de alarma que prgl\{o-
ca en diversos ambientes. Hemos procuraz_jo presentar una biblio-
grafia basica con la que hacer frente‘a I_a inundacién d(_a Ilterat_ura
ocultista que tiene sus fuentes en edltgrlale§ por el estilo de Kier,
Vergara, Diana, Brughera, Plaza & :lanes, Dec}alo, etc. Iremos com-
pletando esta orientacidn bibliografica a medlt.:la que el tema lo exi-
ja. Pero quede claro que nc recomendamos el mternarse’e.:n el estu-
dio de estas materias sino a muy pocas personas de so_llda forma)-
cion. Los catdlicos que se aproximan a este terreno movidos tgn s0-
lo por la curiosidad de lo desconoci_do harian mejor en dedicarse
a profundizar el contenido de la propia fe.

Procuraremos ahora analizar las principales causas del feno-
meno ocultista.

(11) Didascalia 10, diciembre 1978, ‘‘Iglesia Catélica y sectas'’, Ed. Apis, Hf)sario. )

(12) Cf. Boaventura Kloppenburg, O. F. M., Fuerzas ocultas, Paulinas, Bogotd, 1974; id., La Reen-
carnacién, Paulinas, Bogota, 1979. _ ) . .

(13) 'Cf. AA. VV., Sectas en América Latina, Consejo Episcopal Latinoamericano, Bogotd, 1981.

i A J Los Curanderos (Sal Te-
los libros del P. Gonzédlez Quevedo s6lo podemos recomendar_ I !
rrae“éz'ml?aender, 1977), con las reservas apuntadas en nuestro comentario, publicado en MIKAEL
15, 129-132.
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2. UN MUNDO EN CRISIS

En su obra cldsica ““La Decadencia de Occidente”, Spengler re-
laciona la “segunda religiosidad” con la etapa crepuscular de las ci-
vilizaciones, afirmacién que ilustra con ejemplos tomados de China,
Grecia y Roma, y que aplica a la actua| etapa de la civilizacién occi-
dental. La “segunda religiosidad” no viene antes, sino después de
una cultura, sucede al racionalismo vy al escepticismo, que caracte-
rizan a la llustracién y se especifica por ser una “fe ingenua de las
masas”, que no tiene origen en el espiritu, pero que nace del “ham-
bre metafisica” y se expresa en mitos ocultos “con los que se pre-
tende llenar el vacio interior” (15).

El esoterismo tradicional considera el surgimiento del pseudo-
espiritualismo como un fenémeno caracteristico del final de un ci-
clo terminal y decadente (la “edad de hierro” de los griegos, el “‘Ka-
li-yuga" de los hindies) cuyo signo es la disgregacién y en el que
priman la materia sobre la forma, la cantidad sobre la calidad. El ma-
terfalismo ha producido una “solidificacion” de la historia, cerrén-
dola al influjo superior del espiritu, pero en el mundo asi solidifica-
do se producen grietas que dan lugar al paso de fuerzas elementa-
les, del psiquismo inferior del hombre o del psiquismo cbésmico,
cuando no de lo propiamente “satanico” (16).

La analogia entre Ia crisis contemporanea y la decadencia del
Imperio Romano es resumida certeramente por Daniel Rops: “Hay
un hecho constante, con frecuencia confirmado por la historia: cuan-
do una civilizacién decae Yy avanza hacia su desaparicién, al mis-
mo tiempo que abandona la religién que fue suya en los dias de su
grandeza y vigor, se deja deslizar en parte por las erréneas vias del
misticismo vago y de la supersticién. De esta manera, a raiz de la
decadencia del mundo antiguo, se ve al alma del pueblo romano,
alejada de los antiguos ritos y de los sencillos dogmas de su vieja
fe, dejarse invadir no sélo por doctrinas religiosas importadas de
Oriente, los misterios eleusinos o de Isis, el culto cruento de Mi-
tra, sino también sucumbir a todo un baratillo pseudo-espiritual de
magia, astrologia y adivinacion, del que sdlo el triunfo del cristianis-
mo puede desembarazarle (.. .) Y esa época nuestra, este siglo
XX atraido por tantas fuerzas contradictorias ¢no es una irresistible
tentacion para una encuesta semejante?” (17).

También el Papa Juan Pablo Il compara la situacién actual con
la caida del Imperio. Habla de “una época de profundos cambios,

(15) Spengler, op. cit., I, p. 592; 11, pp. 403-5.

(18) Asi con frecuencia en René Guénon, especialmente en La crisis del mundo modzino,
Huemul, Bs. As., 1977, y en El reino de la cantidad y los signes de los tiempos, Ayuso, Madrid,
1976; Julius Evola, Rivolta contro il mondo moderns, Mediterranee, Roma, 1969; id., Gli uomini e le
revine, Volpe, Roma, 1967; id., Cavalcare la tigre, Scheiwiller, Milano, 1871; Tage Lindbom, La se-
miila y la cizafia, Taurus, Madrid, 1980. Vicente A. Biolcati resume la doctrina de Guénon en
La edad crepuscular, Epsilon, Bs. As., 1980,

(17) En el prélogo a Colinon, Falsos profetas y sectas de hoy, p. 9.
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Tal es el marco histérico en que surge y se propaga la moda
del ocultismo.

3. La apostasia de Occidente

Vivimos en un mundo que estd dejando de ser cristiano, una
civilizacién que vive de los restos del Orden Cristiano, pero como
el nieto farrista y perezoso que derrocha ya las sobras de la heren-

manencia.

Pero la apostasia presente no se ha producido stbita ni espon-
taneamente. Es producto de un proceso de siglos, al que no resulta
errado denominar “|a Revolucién Anticristiana’ (20).

Para no extendernos en la descripcién de este proceso, recu-
rramos a la densa y apretada sintesis de Pio XII: “No preguntéis

tos Ultimos siglos ha intentado llevar a cabo Ia disgregacién intelec-
tual, moral, social, de |5 unidad del organismo misterioso de Cris-
to. Ha querido 3 naturaleza sin |a gracia; la razén sin la fe; la li-
bertad sin Ia autoridad; a veces la autoridad sin ta libertad. Es un
enemigo que cada vez se ha hecho més concreto con una despreo-
Cupacion que deja todavia atonitos: Cristo si: lglesia no. Después:

(19) Enc. “Mater et Magistra”, 15-5-1961.

(20) Sobre Ia “‘Revolucién Anticristiana’’ se puede consultar, entre otros: Julio Meinvielle, El
comunismo en |a Revolucién anticristiana, Theoria, Bs. As., 1964; id., La lglesia en ¢l mundo mo-
derno, Theoria, Bs, As., 1967; id., De Ia Cabalz al progresismo, Calchaqui, Salta, 1970; Jean Ousset,
Para que E| reine, La Ciudad Catélica, Madrid, 1961: id., Marxismo y revolucion, Cruz y Fierro,
Bs. As., 1977; Gabrie! Marcel, Decadencia de |a Sabiduria, Emecé, Bs. As., 1955; Pitirim A. Sorokin,
La crisis de nuestra era, Espasa-Calpe, Bs. As., 1948; Marcel de Corte, Ensayo scbre el fin de
nuestra civilizacion, Fomento de Cultura, Valencia, s/f.; Hillajre Belloc, La crisis de nuesira civilj-
zacion, S‘udamericanga. Bs. As., 1966; Rubén Calderén Bouchet, Decadencia de la Ciudad cristiana,
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VICTOR DELHEZ

ta sobre la humanidad: una economia sin Dios, un derecho sin Dios,
una politica sin Dios. El enemigo se ha preparado y se prepara pa-
ra que Cristo sea un extrafio, en la universidad, en la escuela, en
la administracién de la justicia, en la actividad legislativa, en la
inteligencia entre los pueblos, alli donde se determina la paz o la

guerra” (21).

Retengamos de este texto magistral la triple negacion que he-
mos subrayado. La primera corresponde a la Reforma protestante,
en cuyo centro se encuentra la ruptura de la Europa cristiana, la
anarquia libre-interpretacionista, la negacion rotunda de la media-

cién eclesial.

La segunda, derivada de ésta, corresponde al espiritu maso-
nico liberal que inspira la Revolucion francesa. Cristo es el “infa-
me’’ que debe ser aplastado y el deismo reduce a Dios al papel de
Gran Arquitecto del Universo, un Dios distante, que no puede in-
tervenir en el mundo que ha construido —no creado— y confiado
al gobierno de la diosa Razdn.

Salta a la vista la inutilidad de un Dios asi concebido y surge
con toda légica la tercera negacion, la del ateismo que caracteri-
za al marxismo y a la Revolucion soviética. Dios no existe, es un
producto de la mente del hombre que, al imaginarlo, se aliena a
si mismo, se vacia de su sustancia: el hombre pobre se crea un
Dios rico. Es preciso volver las cosas a su lugar, colocar al hom-
bre en el puesto de Dios. Resulta asi completo el programa del
Primer Revolucionario, que prometiera al comienzo de la histo-
ria “seréis como dioses”. La Revolucion es saténica. Y no se pien-
se que esto es un calificativo pasional: se trata de una cualifica-
cién objetiva.

Aqui suelen detenerse los estudiosos de la Revolucion Anticris-
tiana: el marxismo ateo aparece como la culminacién de la Revolu-
cién, es el plan del Adversario realizado. ;Acaso se puede ir més
alla de la negacion radical de Dios?

Pensamos que si. La Edad Media tomaba en serio al Adversa-
rio, pero gozaba también de la salud espiritual necesaria para dar-
se el lujo de tomario en broma y lo llamaba ‘el mono de Dios”. El
diablo no es un Antidios, principio omnipotente del mal. Es una
creatura y su rebelién contra el Creador no es soélo tragica, sino ri-
dicula, simiesca. Al diablo no le basta con la negacién de Dios.
Tampoco le interesa divinizar al hombre, sino para perderlo. Su sue-
fic es el de los grandes rebeldes: quiere ocupar el lugar de Dios.
;Qué hay entonces mas alléd de la negacién de Dios, del ateismo
consumado? La caricatura de lo divino.

(21) Pio XII, Aloc. 12-10-1952.
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Cuando se niega Ia fe verdadera, no viene la nada a reempla-

ciencia convertida en religién, la fauna variopinta de los mesias
iluminados, las reencarnaciones de Cristo, los curanderos salvifi-
cos, los dioses extraterrestres, los guruses divinos, superiores
desconocidos, brujos y hechiceros, mutantes y santones.

No queremos caer con esto en el error de quienes todo lo ex-
plican por el facil recurso a la intervencign directa de Satanas. No.
En Satdn hay un “horrible resplandor de grandeza” y no es tan fa-
cil ser un satanista “en serio”. En los ambientes ocultistag predo-
mina lo humano: |5 estupidez, la ignorancia, |5 credulidad, la mito-
mania y la locurg humanas. Pero en el grado en que los sectarios,
“adeptos” e “iniciados” llevan a cabo una obra de disgregacion, de
confusion y de engano, se convierten en aliados e instrumentos
—conscientes o no— deg| Principe de las tinieblas que reina en “es-

te mundo” desde sy “céatedra de fuego y humo”, de pasiones des-
bordadas y mentirg.

Guénon explica esta inversion caricatural diciendo que, en I
totalidad del cosmos “el punto mas baj j
0 Una imagen invertida del punto mas alto, de donde resulta (...)
que la ausencia de todo principio implica una suerte de ‘falsifica-
cion’ del principio mismo, lo que algunos han expresado bajo una
forma ‘teoldgica’, diciendo que ‘Satan es el mono de Dios’ " (22).

4. LA PERVERSION DEL INSTINTO RELIGIOSO

En el hombre pueden detectarse tres inclinaciones o instintos
fundamentales. Santo Tomés los deduce a partir de la considera-
cion del bien de g natura humana, y organiza alrededor de ellos
todo el contenido de la ley natura i

Servacion de la vidg misma (24). Es significativa esta coincidencia
del tedlogo medieval con e] cientifico moderno.

El primero de estos “instintos” es el de la conservacion de la
propia vida. FI segundo, el instinto sexual, ordenado a |5 propaga-
cion de la especie. A| tercero lo denomina Carrel “ley de ascensién

de todas las cosas” (25). Como la intuicién fundamental de Carrel

(22) R. Guénon, Le regne de la quantits, Gallimard, 1970, p. 11.
(23) Cf. Suma Teolégica I-I1, q. 94, a, 2,

(24) Cf. Alexis Carrel; Réflexions sur la cenduite de Ia vie,
(25) 1Ib., Pp. 92 y 94, .

Cf. también Pp. 266s.

Plon, Paris, 1950,
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hombre, pero aqui si resulta cierto aquello de que “natura abhorret
vacuo”. Por eso nuestro mundo es, al mismo tiempo, tremendamen-
te materialista y tremendamente supersticioso. No es por cierto ca-
sual que sean los Estados Unidos la nacién donde el ocultismo, en
mil variadas formas, éncuentra su terreno mas propicio.

El hombre estd hecho para adorar a Dios. Tiene necesidad de
ello, y cuando se e Guita a Dios termina aderando a los idolos, a
las bestias, g producto de sug Mmanos o de su imaginacién. Libe-
rado del Dios verdadero, va a besar el dedo del pie de] Gurt Ma-
haraj Ji, se suicida ritualmente en la Guayana, se evade en I [j-
turgia del LSD, invoca 5 los espiritus, espera la salvacién de los

ioses interplanetarios, jura obediencia religiosa al Gran Mago Im-
perial o al Supremg Maestro de |a Orden de Acuario.

Cerrado en sy Propia inmanencia, gl hombre busca tanteando
€n una habitacién oscyra. Perdida |a fe que iluminaba en su claros-

Za curiosidad hacig g| Tridngulo de las Bermudas, el Secreto de Ia
Gran Piramide, |as profecias de Nostradamus, |as adivinanzas del
I Ching o I abstrusa “sabiduria” que le venden a buen precio y
por correspondencia en AMORC.

El hombre que pretende alcanzar POr sus propias fuerzas [a tras-
cendencia, corre el peligro de buscarla Por caminos equivocados. Ya
sefialamos que cuando el mundo se solidifica y se cierra hacia lo al-

to, se abren grietas hacia lo bajo. Por ellas se abre el paso hacia la
pseudo-trascendencia invertida,

La comparacign entre la mistica Yy el psicoanilisis sirve al P.
Castellani para plantear el problema: “Santa Teresa cuanto mas
hondo entraba en el alma humana —sin negar la realidad de las
alimafias venenosas—, mas maravillas encontraba: mientras nues-
tros psicélogos de hoy encuentran cada vez mjas fango, pantano,
basura y monstruos inconcebibles. Quién sabe quign tiene razén,
Talvez los dos | tienen” (27).

lo que tiene adentro, luz diving Teresa e inmundicias Freud. Pero
NO es asi, ambos siguen caminos distintos
cer de Hans Prinzhorn: “
parable gl psicoandlisis, pero al revés: para
jo” (28).Y g mismo Freud pareceria darnos
1936, escribia g L. Binswanger-: i
planta haja ¢ en el sétano del edificio, y ahora

cuando se cambia de punto de vista se ve tambié
RN

(27) Leonardo C, stellani, La Subconciencia, en Conversacion Y critic:
s.

a a filoséfica, Espasa-Calpe,
Bs. As., 1941, Pp. 190

(28) Cit. en L. Castellani, Freud en cifra, Signum, Bs, As., 1977, p. 70.
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5. ESOTERISMO Y OCULTISMO

iti ultismo
i6 n nuestra critica al oc
llamar la atencion que e _ o
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ibili i individuo o !
ilidad de que cualquier i lividug ler C et
2281821 contacto C::on alguna orgamzacnon_esoterlca_a’utnerl;c;c;gac[jeras
Nunca dejé de sostener que sélo en Onentedper_vl;/;to S
tradiciones esotéricas. También dijo que ’Eco Oalpa A x ek
car cualquiera de las artes ocultas representa, pfl'sico” e
temporaneo, un grave peligro mental e incluso

S holBalea: Gus.

Podriamos afadir a esto alguna ‘preCIs_lonO‘ceég*unlng{oglc(:j;cigmo.
non opone irreconciliablementg al eso’c((ejnsme el b ocuiamo,
Sélo puede hablarse d’e. esot%rlsnl? gr?nnoefhl?mano] e e
ciér_n pr!mgrdial émﬁe;ca;g';?iiey ru%tc:lréqs ni “restaur?ciones” idgales
i mxcm’ucg qu' has Levi, Papus o Spencer Lew_ls]. El ocultismo
e e et 'lgmo sino, su falsificacion o caricatura. Tampogo
ggegz ?Avﬁigregn ca'récter iniciatico auténtico, pues se trata de

t. en to Farina ela rama mensaj f , rarana,
29 Alb F d D e de Sigmund Freud, MIKAE

Vi ' Yy P a
(29) Ci Iber:

s e 18775 . -0.
(30) Mircea Eliade, Ocultismo brujeria y modas culturales, Marya , Bs. As., 1977, pp. 105-6
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una pseudoiniciacién (en ef caso de las falsificaciones

no serias)
o de contrainiciacion (falsificaciones satanicas) (31).

Eliade sefiala un punto que tiene fundamenta] importancia pa-
ra la distincién de que tratamos, al decjr que Guénon “rechaza de-
finitivamente e| optimismo generg] Yy la esperanza de una ‘renova-
tio’ personal Y césmica que parece caracterizar g| renacimiento
ocultista” (32). Mientras e] esoterismo tradicional se

mando para sus Sectas origenes antiquisimos, se Caracterizan por

: particular por e] recurso
a la moralina humanista y fraternalista, por su adhesién a los mi-

tos de la evolucign Y el progreso e incluso a |os postulados del
cientificismo contemporéneo. Esto puede ser una piedra de to-
que para la distincign. La mentalidad evolucionista de| Shri Auro-
bindo, v. gr., permite poner en duda sy ortodoxia brahméanica.

Pero, se podrs objetar, ;qué nos importa esta distincién a no-
sotros, catélicos, que no somos nj esotéricos ni ocultistas? Es Ia

objecién de Frank Duquesne, en sy polémica con Guénon, a rajz
del libro “Satan".

Consideramos que la distincién es importante, pues de ella
depende nuestra diversg actitud, por ung parte frente g ocultismo
que nos invade comg una plaga, por otrg ante el esoterismo que
S€ encuentra, v. gr, en | sufismo isldmico, en g hinduismo, e]

udismo o g| taoismo. E| esoterismo merece |3 Pena ser tomado en
serio. El ocultismo no. En gutores esotéricos es posible encon-

trar tesoros que un catdlico podrs justipreciar. E| ocultismo debe
ser rechazado de plano, sin matices.

No es posible Poner en el mismo nivel 3 Al Hallaj y a Khali| Gi-
bran, a Sankarancharya Y al Maharishj Mahesh, a René Guénon y a
Fabio Zerpa, g Lao-Tse y Raynaud de | Ferriere. Seria ridiculo com-
parar el “Bardo Todo|" con “El libro de |os Espiritus” de Allan Kar-
dec, los Cuatro Libros de Confucio con los mamotretos j
de Madame Blavatsky, Gurdjeff y Ouspensky, el Rig Veda con e|
“Libro de Mormén” o las profecias de Helen White.

6. LOS PELIGROS DEL OCULTISMO

No nos hemos metido a estudiar estos temas por simple curio-
sidad. Habrig que ser masoquista para ello. La literatyra ocultista
resulta insoportahle Y su lectura un verdadero martirio para la in-
teligencia, Ya por su banalidad divulgadorsa, pPropia de un fideismo
T Ty

(31) Scobre g| esoterismo se puede consultar, ademss de las obra
Avercus syp I'initiation, Editions Traditionnelles, Paris, 1976; id., Initiatio,

Editions Traditionnelles, Paris, 1952; Frithjof Schuon, De Ia unid
Anaconda, Bs, As., 1950; Lyc Benoist, EI esoteri

(32) Op. cit., p. 106.

S ya citadas: R. Guénon,
n et réalisation spirituelle,
ad trascendente de Ias religiones,
smo, Nova, Bs, As., 1965
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SRR e
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amplio y no p ;

i imientos.
Jeioe . ovim - al, que se con-
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. ici manas ug 4 i imer cigarrillo
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“yerba”. :

E i ue quienes suelen acercarse a los gru?ognsgg;zgzi
g amos ﬁgecuencia personas que padece'n_a gd aeseaul

i OFUHOS oo Conue atraviesan por estados de_qus:js, eocional_ 3
“br'lo Iarvadoﬂ, 0 giones que provocan la inestabilidad em el
e e fl‘uachrafqacilidad con que las sectas se apoderarr; agandis:
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ici ignorancia de sus
Las sectas encuentran camlpo ‘plm;i)é?nlgr:r?c:: z]géng Al
i s6lo a la ? .
icti no nos referimos : n ete
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M ( : pl:pfundo conocedor i
S deqtolgg ;%Saitil%e %ue no hay nada mas incé]i;l?g yamglegtes
S habitu:l”efensa qye ciertos sabios cuando g IGS-
s o ocfoin i Ya que “la ciencia ordinarig es abe IOS
Bl rheente il recer la menor direccign doctrinal” erle
s e [emo] lﬂg;ucdoente poner en juego fuerzzgrc;g
b Sas que no se puede tocar im-

punemente cuand
0 se carece i i
ra no extraviarse” (33). de la direccion doctrinal necesaria pa

, tomados
avance de ung extensisima lista "

Los proble i
mas psiquicos n ,
0 se dan sélo ent .
nire las victimg
$ pro-

profetas, los grandes bonetes
eclutan no 'sélo entre

! régados y obseso iqui
ggﬁlgle., mencionemos a Mary SBaplféglle'ngs o
A Céfr‘]'%?’is;t%;!og S[\r/rl'nith,fel fundador de)l,bspr
y e Mont z
Gerald B. Gardner y Anton f;le\;é; =

ra insinuar otra lista
ofetisa de Ia “Chris-

Dijimos arri

rrib .

abre el camino haiingl: éi:uU(?Q:leda desordenada del Misterio, que
tantear a cj ldo-trascendencia, pu .

clegas en una habitacién oscurg Pdd%n?gg :ngal;arse al

3 guir la com-

Paracién diciend
0 que dentro de T
armado con un cuchillo. esa habitacién se ésconde un loco

0 ,
bra de varios autores, dirigida por Martin Ebon

pa dq Satanés”,'cuya finalidad es ad ,» es “La Tram-

vertir acerca de [og peligros del

yis';empl’e libres de| contagio Ocor desparejo, de doctrina dudosg

ultista, particularmente de| espi-

e—

buen panorama, trae datos interesan-
tes y puede ser util para quienes tienen el deber de prevenir y orien-
tar, siempre que la lean con espiritu critico (34).

ogo la expansion del fendmeno ocul-
te del publico o en letras de molde,

una mescolanza de asuntos tan diversos como el satanismo, la as-
trologia, los dioses del espacio exterior, la profecia,con el I Ching
u otros dispositivos, la hechiceria ‘negra’ o ‘blanca’, la reencarna-
ci6n, la hipnosis, la quiromancia, la clarividencia, varias formas de
curacion no médica y cierto nimero de subcategorias psiquicas. Pe-
liculas como ‘El bebé de Rosemary’, que popularizé la hechiceria, y
‘E| exorcista’, que dio al publico una version sensacionalista de la
posesion demoniaca, aumentaron la confusion. Los medios de comu-
nicacion de masa y, en primer término, los semanarios, procuran
explotar estos fascinantes fenomenos con su habitual amalgama de
anécdotas provocativas, un aire de divertida execracion y una pizca
de escepticismo cientificamente altisonante” (35).

Reforzando su advertencia con algunos ejemplos anecdoticos,
Ebon insiste con frecuencia en el peligro: “Los autores que se ocu-
pan de la telepatia, la clarividencia, la profecia, la accién de la men-
te sobre la materia y otras practicas psiquicas deben estar cons-
tantemente alertas ante el peligro de presentar esos temas Unica-
mente en términos brillantes y positivos. Hay en estos fenémenos
otra cara, una cara oscura, y en nuestro tiempo esta oscuridad pa-
rece difundirse con suma rapidez (...) sufrimos una virtual epide-
mia de juego irresponsable con los poderes ocultos (...) los pode-
res ocultos no son un juguete. Nos exponen a influencias que des-
conocemos y que a veces no podemos controlar” (36).

ritismo. Presenta con todo un

Ebon constata en el prol
tista: “‘observamos, en la men

A lo largo del libro estos peligros son mostrados de forma con-
creta en diversos campos: la experimentacion psiquica, el uso del
tablero OUIJA (“juego de la copa’) y de la escritura automatica, las
practicas de Control Mental, el uso de las drogas alucinégenas para
facilitar experiencias “espirituales” o desarrollar las facultades ESP,
los viajes extracorpéreos, la mediumnidad, el llamado “sindrome del
gurd” (sujecion esclavizante a un lider “espiritual ), etc. Las con-
secuencias mas notables de estos *juegos con los poderes ocultos”
son los estados neuréticos, el desdoblamiento de la personalidad,
la obsesién y la posesion por entidades no determinadas, que para
Ebon son tan s6lo fuerzas liberadas del subconsciente.

Hemos mencionado también las obras del evangelista Kurt Koch.
Sus viajes y conferencias por mas de 100 paises, la atencion médi-
ca y pastoral de miles de casos garantizan una experiencia no des-

(34) Citado en nota 3. Ver nuestro comentario en MIKAEL 18, pp. 141-144.

(35) Ib., pp. 8s.
(36) Ib. y passim.
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preciable parg e] conocimiento del fenémeng ocultista. Especial in-
terés ofrece su libro “Ocultismo Y cura de almas”, donde en hase
a un rico material de casos sintetiza las peligrosas

de las précticas ocultistas. Procuraremos resumir Ia
pales (37).

Las practicas ocultistas afectan g] hombre en diversos planos:
a) En el cardcter producen un aumento agudo y pertinaz de los
afectos, hipersensibilidad que se manifiest

ceptibilidad explosiva Y sexualidad aumentada, es decir, un de'sbor-
de incontrolado de las pasiones.

samientog hipnéticos, |as obsesiones, |as disgr

lamientos de Personalidad que pueden llegar h
pleta.

€gaciones y desdo-
asta la locura com-

muchos casos se deben a la accign demoniaca, temg que analiza con

extensién y suficiente Competencia, recurriendo principalmente g
los trabajos de Oesterreich, Bender y Lechler.

Koch procura explicar las consecuencias hereditarigs en base a
las teorias de Brauchler y Jung, quienes diferencian tres esferas en
el subconsciente: “La esfera altg es el subconsciente personal o jn-
dividual, en e] que se guardan toda clase de recuerdos de | nifiez;
lo olvidado o rechazado se halla enterrado alli, L esfera media con.
tiene grabada [a herencia de Ia familia, del pueblo y de I5 raza; las

ntenidas de generacion
lencia siquica es de ori-
aja del subconsciente
a todas las personas

€n generacion. A veces la tendencia a una do
gen claramente familiar (. . ) La esfera mas
es el subconscienta colectivo, que pertenece
por igual” (38).

SRRy

(37) Citado en not

a 8. Ver especialmente pp. 105-9, 141-6, 157-62 y 173-7.
(38) Ib., p. 106.

SO

i chan a quien
Advierte también el A. sobre los pell%;(?‘saqgep%cl;‘;aona rajquicn
j i rocura ayu . l
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i 0S.
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pu

7. CONCLUSIONES PASTORALES
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5 ultista y sectario. : ias (40).
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i drogadic-
5 ultista con el de la

mparado el fenémeno oc It IR
i6 Hfgqgsl‘ggiapde ambos ofrece’tamblgn puntoflgepfe?rencién. 2
mfon;[ la terapia de la drogadicciop comienza E?emas il
2 (’eg'O’ el psicélogo deben analizar los pro Pedls el
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; imi eligiosos libres’ y _ Mk
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; indicando
entadoras indican
tas palabras orient e
e i udes, naturale
vias I;:Jlarl')é E;cr:zrl)izar correctamente anhoelgls I’?’lilsr’égll:lilgtde e
i as com € o
i les, acerca de tem _ e el
: eSF’E:':trL:l]aci(’)n con los difuntos, la preotiupaclzlondr;l Re e
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n i i me - als
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(39) En “‘Aprendiz de brujo”, cit., p.1142.
(40) Citado en nota 13. Ver pp. 238-51.
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(41) Op. cit., pp. 357 y 359.

(42) Cf. Josg Fe
o rnandes Olivei
de 1978, y Actualidad Paesstc;igl-.'lvevra. S. C. J., “La

(43) cr. 0p. cit., pp. 240-4,
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se en la Sagrada Escritura y que el Concilio Vaticano Il (a cuya au-
dad recurren a veces los que rechazan la apologética) exhorta re-
veces no sblo a propagar la fe, sino también a defenderla y
llama a los obispos a que “con vigilancia aparten de su grey los erro-
res que la amenazan” (44). Cita también el documento de Puebla,
donde se dice que “este servicio de los pastores incluye el derecho
y el deber de corregir y decidir, con la claridad y firmeza que sean
necesarias” (n® 249) e incluso se sefiala que “falta en algunas oca-
siones la oportuna intervencion magistral y profética de los obis-
pos” (n® 678).
Un dltimo motivo de reflexion nos viene dado por el duro juicio
critico de dos autores no catdlicos, pero de innegable autoridad en
|a materia. Mircea Eliade comprueba el interés juvenil por el ocultis-
mo y lo atribuye a la “honda insatisfaccion” y la decepcidn que lle-
van a los jovenes a rebelarse contra sus propias iglesias cristianas.
“‘Hay sectores de la juventud —dice— que esperaron de sus iglesias
otra instruccién espiritual aparte de la ética social. Muchos de los
que trataron de participar activamente en la vida de la iglesia bus-
caban experiencias sacramentales, y en especial ser instruidos en
lo que llamaban vagamente ‘gnosis’ y ‘misticismo’. Por cierto que
sufrieron una decepcién. En los ultimos cincuenta afios todas las
tendencias del cristianismo decidieron que la tarea més urgente de
la iglesia era adquirir una influencia mucho mayor en el plano social.
La dnica tradicion cristiana occidental que conservd una liturgia sa-
cramental poderosa, la iglesia cat6lica romana, procura ahora sim-

plificarla en forma dréstica” (45).

tori
petidas

Julius Evola coincide en lineas generales con Mircea Eliade al
ubicar entre las causas que favorecen el crecimiento del “neoespi-
ritualismo”’ el hecho de que ‘‘la misma religién ha cesado de presen-
tarse como algo viviente, de ofrecer puntos relacionados con la ver-
dadera trascendencia, reduciéndose mas hien, en el catolicismo, por
una parte a una estructura inerte teoldgico-dogmatica, por otra a un
devocionalismo confesional y a una moral de cardcter burgués; todo
esto ha llegado a alcanzar tales proporciones que hasta se habla ya
de la ‘muerte de Dios’ y se crea la necesidad de acabar con los mi-
tos de la religién para presentarnos el contenido vélido encaminado
a la practica social (como por ejemplo en el llamado ‘cristianismo
ateo’)” (46).

Sin compartir plenamente estos juicios, pensamos que hay en
ellos suficientes elementos para provocarnos a un severo examen
de conciencia. Es verdad que el secularismo, la desacralizacién, el
humanismo naturalista, el horizontalismo socioldgico, el inmanen-
mmen Gentium 25a. Cf.: Christus Dominus 13a, Optatam Totius 16a, Lumen Gentium 11a,
Apostolicam Actuositatem 6d, Dignitatis Humanae 14d.

(45) Op. cit., pp. 102s.
(46) Mascara y rostro..., p. 11.
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JOSE INGENIEROS,
MORALISTA IRRELIGIOSO

HACIA UNA MORAL CON DOGMAS CIENTIFICISTAS

“leed, sobre todo, leed y releed diez veces, las obras admirables
de Juan Marfa Guyau, Besquejo de una moral sin obligacién ni saicién
y La irreligion del porvenir”, recomendaba José Ingenieros, hacia 1918,
a sus discipulos predilectos, los reformistas universitarios (1). La moral
sin dogmas religiosos y el ateismo futuro, serfan sus principales ideas-
fuerzas, legadas colectivamente a varias generaciones de estudiantes
que se convirtieron en la clase dirigente de la Argentina contfemporénea.

Si unas décadas atrds se hubiera hecho una encuesta acerca de los
libros o. el libro que, en toda su vida, hubieran leido vy recordado la
mayorfa de los integrantes de la clase media profesional, del “medio
pelo” burocrético o partidocratico, de los médicos de comité, de los
abogados de rufianes, de las parteras aborteras, de los contadores de-
fraudadores del fisco, de las maestras sectarias y solteronas, de los pe-
riodistas famélicos y camalednicos y de los ingenieros pétreos y obtu-
sos, la respuesta hubiera sido unanimemente coincidente: j“El Hombre Me-
diocre” . .. Y menos que mediocres han sido, segin todas las aparien-
cias, los resultados —por no decir, los estragos— que tal lectura produ-
jo en las mentes semianalfabetas del proletariado universitario. Solem-
nes y engreidos de su ignorancia universal, cuando alguno de esos su-
jetos tenfa que endilgarnos su chéachara ritual, rotariana, tribunesca,
efemeridional, cafeteril, o, més prosaicamente, para endulzar el cobro
de honorarios leoninos o de coimas convencionales, sacaba a relucir un
trozo selecto del “Avanti” de Almafuerte, remafado con un apotegma
del “Hombre Mediocre”. Esta Gltima, obra famosa si la hubo, a la cual
en su solapa el editor (Elmer) le habia colocado el aviso que resumia

(1) Ingenieros, José, Hacia una moral sin dogmas, en: Obras Completas, revisadas y anotadas
por Anibal Ponce, vol. 11, Bs. As., L. J. Rosso, 1937, p. 123.

S s el
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“las ideas sanas del Hombre Demécerata, ideas concebidas e inspiradas
en el amor al pueblo”. Dado que al presente se ha abierto un ciclo
de autocritica aparente de los érrores y vicios més notables de |a SO~
ciedad argentina, mentdndose de continuo e] tépico de la “crisis mo-
ral”, nos ha parecido oportuno efectuar nuestro pequefio aporte, ofre-
ciendo la siguiente autopsia de la ética que 'gui6 los pasos de buena
parte de las élites locales.

Por lo pronto, conviene sefialar que El Hombre Mediocre no es
sino la més divulgada de las obras que Ingenieros dedicé al tema
moral. Que junto con Hacia una moral sin dogmas y Las fuerzas mora-
les conforma, en el decir de su apologista Sergio Bagy, una trfada de
“verdaderos sermones laicos” (2), de los cuales, segin su otro panegi-
rista Héctor P, Agosti, el primero encerrarfa la “critica”, el segundo |a
“teoria”, y el tercero la “deontologia” del “idealismo ético en funcién
de su experiencia social” (3). Triada que se convierte en una cuadriga
sl se nos permite ayuntarle el péstumo “Tratado del Amor”, que ven-
dria a ser su “praxis”, y cuyas bases reposan todas en los “Principios
da Psicologia Genética”, de previa elaboracién (1911). Aunque Grego-
ric Weinberg estime en |a actualidad que “los trabajos de Ingenieros
vinculados a la ética (Las fuerzas morales, El hombre mediocre, Hacia
una moral sin dogmas, etc)) carecen hoy de la importancia teérica que
€N su momento se les atribuyd”, como su residuo practico no es tan
desdefable, al iniciar este anélisis coincidimos con este defensor del
ingenierismo cuando apunta una tendencia general reduccionista: de
la ética a la psicologfa, y de ésta a Ia biologia (4). Por tal motivo, nos

1. La Psicologia Zeoldgica

En algunos aspectos la obra édita de Ingenieros mantiene una

rigurosa continuidad; tal el caso, precisamente, de su produccién mora-
lizante.

Asf, hacia 1900, en la “Criminologia”, que por entonces publica-
ra, afirmaba que “las normas éticas se van constituyendo como resul-
tado de la experiencia social”, y que: :

“En las especies animales superiores, e hecho se manifiesta de cien
Maneras que pueden leerse en los tratados de Zoologia anecdética o

de Psicologia Zoolégica. En el hombre | observamos a cada instan.
te” (5).

(2) Bagu, Sergio, Vida de Josa Ingenieros, 3a. ed., Bs. As., Eudeba, 1963, p. 83.

(3) Agosti, Héctor P., Ingenieros. Ciudadano de la Juventud, 2a. ed., Bs. As.,
Editor, 1950, p. 206.

(4) Weinberg, Gregorio, José Ingenieros, en: Ferrari, Gustavo Y Gallo Eze
La Argentina del Ochenta al Centenario, Bs. As., Sudamericana, 1980, pp. 902,

(5) Ingenieros; José, Criminologia, 7a. ed., Bs. As., L. J. Rosso, 191g, Pp. 40, 42. Todos los
subrayados sop Y seran nuestros.

Santiago Rueda

quiel (compiladores),
903.
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i I : Vids e Anibal Ponce, Bs.
(8) ingenieros José, La simulacién en la lucha por la vida, con notas de
ingel ' '

> : 25, 69.
. o y Cia. editores, 1949, pp. 14, 25, 2 anotadas por
ek Rarr:on J'. Hggge‘;(;é/ Las doctrinas de Ameghino, en: Obras Completas, revisadas y
(7) Ingenieros, '

Rosso, 1932, pp. 164, 165.
i Ponce, vol. 18, Bs. As., L. J. y ! ! s
Amb[a};) Ingenieros, José, Las docirinas de Ameghino, cit., pp. 85, 1
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""despreocupacién escéptica y un si es no cinica, y hasta —en oca-
siones— una voluntaria abstencign ante el posible descubrimiento
de alguna verdad que no cuadraba a sus mijras. Asi, por ejemplo, ha-
blando con un sabio amigo nuestro de ciertas discutidas teorias de
Ameghino, invitado a estudiarlas a fondo y sobre las piezas, para lo
cual tenia preparacién suficiente, Ingenieros contesté: —‘No haré
tal. Temo arribar a las mismas conclusiones negativas que usteq.. ' "
(9).

Bien; volvamos a nuestro itinerario heuristico, para arribar ya a
“Principios d feolaarar ! "
los “Principios de Psico ogia”, fundamento obligado de sus sermones
laicos”. En esa obra definia a la humanidad como “colonias animales

organizadas”, como un caso cualquiera de “una especie animal luchan-

do por la vida”, que “no tiene misidn alguna que desemperar en el
universo, como no la tienen los peces o la mala hierba”. Y a la conduc-
ta humana como “Ia suma de sus necesidades”, sometida a “un deter-
minismo riguroso”, necesidades de todos los animales
lonia de microbios, una colmena de abejas, una mana
una tribu humana”. Con €S0s presupuestos conclufa en que las socie-
dades humanas son simples “colonias organizadas para la divisién de
las funciones sociales”, y en que el saber humano, por ejemplo, el ca-
so de la légica, “debers ser fratada en el porvenir como

“ya sea una co-
da de potros o

cansar al lector, répidamente
digamos que en ese libro Ingenieros emparentaba a todas |as ciencias,

artes y saberes, con |a zoologia, de lo cual coherentemente deducia
que:

“El bien y el mal son movedizas sombrag chinescas. .. La especie
humana no se compone de seres buenos nj malos... Es por eso que
la moral tiende 2 convertirse en una historia natural de las costum-
bres. .. El derecho y la moral no representan la experiencia de todos
los miembros de una sociedad, sino el de una minori.
fuerza es la tinica razén de su preeminencia en |a sociedad” (11).

En el terreno especifico que ahora nos interesa considerar, el de

los fundamentos éticos, los puntos de partida que allf se proponen
son, en resumen, los siguientes:

ALMA: “Estos falsos problemas han sido a
tiempo. El origen del ‘alma’ en el individuo
tural como el origen del ‘alma’ en |3 especie:
en el desenvolvimiento ontogenético o filoge
gresiva variacién morfolégica. Considerada comg entidad real o
piritual, que entre a dirigir 0 a presidir las
existe ‘alma’ ninguna; hay simplemente, fu
medio, que van desarrollandose a medida que evoluciona el

cuerpo
mismo: del protozoario gl hombre o de] 6vulo al anciano”.
A

(9) Payrg, Roberto J., Recuerdos, en: “Nosotros", Bs. As., afio XIX, diciembre de 1925,
ne 199, p. 472,

(10) Ingenieros, José, Principics de Psicologia, en: Obras Completas, revisadas y anotadas
Por Anibal Ponce, vol. 9, 62 ed., Bs. As., L. J. Rosso, 1937, Pp. 179-180, 181,

187, 188, 189, 190! 341.
(11) Ingenieros, José, Principios de Psicologia, cit., Pp. 218, 220, 222,
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tad, voluntad o conciencia. Para la visién ética de Ingenlerosz
f 1T i . -
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a ejor al medio}

“Los hombres, en general, a’daptanse tanto fm Jen g
luchan por la vida cuanto mas desarrollada tien

X Gvraye: A
mular” (13). . dé\rT_\Y'___;///
En esta época de crisis hay mucha gente que se pregunta de -

. ; fselsrmoiilie
de sale fanta mentira, tanta doblez, tanta hlpocresnaf, l’ran‘r:a:’]alnarlescizmz%%@
tfanta astuta comedia, tanta afectada IIaneza,.’rap;ta :ssaa|mac|as et
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do-caridad, tanto lloro quejumbroso por antipo . i| ey e
ardite, tanta amplitud taimada y zalamera, enJr Te'd:ucﬂva bl
dice el vulgo. No quisiéramos dar una re_spueszj.a SeUsl e e
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sis moral le cabe al materialismo rapaz y SImLkJ)la oYr ot
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para _si-
NS

T

i i 2, 272, 321, 278, 302,
(12) Ingenieros, José, Principios de Psicologiz, cit., pp. 220-222, 231, 23
; vy Criminologia, cit., pp. 20-21. ) . 3
it z13]rlngenieros, José, La simulacién en la lucha por la vida, cit., p
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zoolégica es de donde mana

la ponzofia que justifica todas las tra-
pisondas con la bandera pirata

del “idealismo” ético.

2. El idealismo tropical

El idealismo moral era, para Ingenieros, “admirable en todas sus
formas” (14). Pero |a concepcidn correcta de os ideales tan sélo se ad-
quiria con el biologismo monista, Los ideales, decia, “son formaciones
naturales, aparecen cuando el pensar alcanza tal desarrollo que la ima-
ginacién puede anficiparse a la experiencia”. Asi “la filosofia cientifica,
en vez de negarlos, afirma sy realidad como formaciones naturales
y los reintegra a sy concepcién monista del universo”.
“los ideales perpetuo devenir,
anticipan. .. la realidad nunca puede igualarse al ensy
petua persecucidn de |a quimera” (15). En sintesis: que |
drian a ser quimeras inventadas por la imaginacién, des

efio en la per-
os ideales ven-
tinados a recy-

en la lucha por Ia vida. Y tal idealismo |o plasmé Ingeni

€ros, en su ex-
en El Hombre Mediocre.

Desde Lausana, Suiza, el 12 de marzo de 1912, le escribia a su

amigo Antonio Monteavaro: “Estoy en el camino de Damasco. Atravieso
Por una crisis de idealismo romantico. .. el alma se me ha regenerado
totalmente, Ahora, ;lo Creerds?,

de algin ideal” (16). :Qué habia ocurrido para que el

masco, contando por todo hato y cayado su “idealismo”, que lo impul-
saba a una exdtica santidad? Pues que un rayo —en forma de decreto
presidencial— lo habia herido en el centro de su

inmensa vanidad,

cuando se disponia a tocar con la mano la meta de sy “cursus honorum”,

Demos Cuenta, suscintamente, del asunto,

Segln lo cuenta su bidgrafo y discipulo amado, Anibal Ponce, el
Maestro, desde 1911, estaba acechando |a oportunidad de quedarse
con la cétedra de Medicina Legal, que en la Facultad de Medicina de
la Universidad de Buenos Aires habia dictado hasta sy jubilacién su
viejo amigo Francisco de Veyga. El estrecho circulo de positivistas que
regenteaba esa casa de estudios le debfa haber comprometido la “me-
dia palabra” de que el puesto anhelado seria suyo. Se abrié el concur-
SO respectivo y José Ingenieros ocupd, como esta
lugar en la terna que se elevaba a la decisién de| p
cional, conforme al mecanismo de |a
rulemanes aceitados. Pero, los directivos de
y Lacavera, entre otros), en el apuro Por quedar bien con e| cofrade,
habian omitido un Pequefio detalle: la exigencia reglamentaria de per-
s S

(14) Ingenieros, José, Hacia una moral sin dogmas, cit., p. 126.
(15) Ingenieros, José, El hombre mediocre,
(16) Bagu, Sergio, op. cit., p. 52,

la Facultad (Eliseo Cantén

Madrid, Renacimiento, 1913, pp. 8, 14, 16,

L

a al cuerpo docente para concursar. De ah.i que relega;znlj_l
feis Marcelo Vifias, profesor exiraordinario, al segun Y
a2 dojf’l’ to de la cétedra, al tercero. Y el Presidente dcla I.a- Repd-
o al“-ln eregrina idea de corregir esa violacién academlc.a. Co-
o e (a:i'pBernardo Houssay (en un discurso en la Academia Nala-
e cci)' ina, el 6 de julio de 1948), “entonces gobernaba e_l pais
el ('ie e Séenz Pefia, y lo designd (a Vifias) profesor' ‘rn‘.ular.
Slly=icente 'Roquef justo ctlalebrado. Hasta conmovié el periodismo
= nombl:amlenfo R I;J di?ﬁl la resolucién del Poder EiecuTivg en un
lel pafs. ‘La Prensa’ aplau , o et
s o de cuyos pérrafos se lee: ‘De este mo ‘
ar“CUIo'endlmi nponer el nombramiento de catedréaticos medlan’r.e el re-
Tenderlicelahaierneias propuestas por orden, exclusivamente dT SImRaii;Z:

L i i i6n a los mér

;L;rsonaleS’ Ccmh presiindeniclaerik:sogzzfgj ’C’O?ls;'()jerglcelifg que el futuro
e oo che @ o8 prim f istas de Ameérica, no lo vio de la
Maesiro de las lJuven’rudes Re ?rm. ] e R R
misma manera. “Esto fue para él un golpe v b Bk
gt IOL.!e: Fg;iglabs Zlisfgrzzfasgosc;d?eles(eer:T;do, le hizo al Gobierno y
B e i Europa, donde escribié El Hom-
al pafs un gesto de desprecio y se fue_a : ,Vanganza{ i ot e
bre Mediocre. Este libro fue en su origen un \.el e el e
sidenfe Roque Séenz Pefa, cglue hab|Ta ];Igmealdﬁbro DRy
rival” (18). Venganza que se documenta

“(el autor) para caracterizar el arquetipo de Ias_dr;niilogéag{]aspal}: eLr;
ontrado un ejemplar perfecto en el actual presi e
Cue no es su intencién ocultar... esos medloc['es re]?]rebsen asado'
gue llegan ai gobierno y a Ia_s dignidades d’espuese?gtap:tgrvzrde e
sus mejores afos en la inercia o en I_a orgia, eln e e
entre rameras, en la expectativa apstica o en la

llada...” (19).

Inquina que no concluyé con el desfogu.e. in’Tedllafo;asg:)OI:lL,j:rgveﬂ-
vié a manifestarse en 1919 cua'nc_!o, al ess:rlban a ?ch) i R
tina”, incluyé entre los casos chnlgos a Séenz endaa (21,) yATaque s
tia afos después, segin lo recordé Ernesto Quesid < .équica o
ro que coincidié, sugestivamente, con la,arreme If: % %r%ideme i
Congreso, dirigida por Joaquin V. Gonzélez, contr

i io libre, Bs. As., 1951,
(17) Arenas Luque, Fermin, Roque Saenz Pefia. El presidedte del sufragio lib
r ' f
i i 2a.
sH ij tud. Recuerdos de la vida literaria,
’ : maestros de mi juventud, L { e !
ed [818] Agalvﬁgéhzﬁéguigefd?f’g?sc‘:;p. ‘‘La verdadera historia de Jos.gmlngemerns , P 1
. Bs. As., h o o], : ; el
(19) Ingenieros, José, EI hombre mediccre, cit., p. 265, notg e
0) Ingenieros, José, La locura en la Argentina, en: Obras ompoli-er{cefalitis S
edito(,? 195;9 p. 86 r;ota dlonde califica la enfermedad mental comot p” ek
' s ; i6 i : “Nosotros"', ne ., Pp.
vocacién de Ingenieros, en: C o, on o
que (Elﬂgg Q%iiidi}eirnzﬁg' ;:spués, cuando juntos sgtuzlmossgzdﬁrgzllaé e}lu:ogs(iazrggli:(ceswg S
: s si el ti transcurrido no le ha ia dem 2 eeNceelvn gl
2l hrosiden SItEIf;mn;gionas como la defensa militar de dicho Torméor?cl:ieencia Jtodo Ll
aq.uel Arleeiiy erIllcr eps asi 'me dijo. Pensé mentalmente con en etra el L
e al-lammai:l_lanzar a roc'iar mi pefiasco: hoy, como entonces, estgly_/ia oo Ierdls gddc)
2 contrTa, ;JI}E)essin?ulador que encubria bajo una exterioridad de .zz:q;ree e aiomontng e tencia
era un Tar A e e .
% Y orales y fisicas... p np : Rl e
llena, para mi, de invisibles lacras m | i Lot i UL
: ideré considero hoy, que qu o fu scle parg
u?a p’alabra: ecogfald:irripfené%?tzshnyexponente tipico de la incurable mediocridad de nues
el pais, y qu
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fermo, que habfa destruido su predominio con la sancién de [a Ley
8871 (22).

Sefialando este aspecto de la cuestién, acerca del cual los turifera-
rios del ingenierismo nada dicen, pasemos ahora a examinar el conte-
nido principal de la manida obra.

Corresponde, ante todo, puntualizar la calidad literaria del libro,
tenido por sus admiradores como el producto mas bello salido de |a
pluma de su autor, al tiempo que, con esto, nos introducimos ya de
pleno en el tépico del idealismo moral. He aqui algunas péginas que,
quizés, sirvan para establecer un juicio estético:

“Cuando pones Ia proa visionaria hacia una estrella y tiendes hacia
tal excelsitud inasible, afanoso de perfeccién y rebelde a la medio-
cridad, llevas en ti el resorte misterioso del Ideal... Ella es e lis
de tu blasén, el penacho de tu temperamento. Innumerables signos
la revelan: cuando se te anuda la garganta al recordar la cicuta im-
puesta a Sdécrates, la cruz izada para Cristo o la hoguera encendida
a Bruno... Es de pocos esa inquietud de perseguir avidamente algu-
na quimera... volando més all3 de lo Real. Los seres de tu estirpe
forman raza aparte en la humanidad: son idealistas. .. Todo apetito
numulario encela la acucia del hipéerita. No retrocede ante las arte-
rfas, es facil a los besamanos fementidos, sabe oliscar el deseo de
los amos, se da al mejor oferente, prospera a fuerza de marafias.
La mediocridad es un préstamo hecho por Ia grey al individuo; la
originalidad es una virtud intrinseca. Los mediocres encharcan su
sombra cuando el medio los instiga; los superiores se encumbran en
la_misma proporcién en que se rebaja su ambiente. . . Mesnadas de
retéricos parlotean pane lucrando (en los comités): aspirantes a al-
gin bujalato y pulchinelas de perilustres barrizales, en cuyas cons-
ciencias estd siempre colgado el albaran ignominioso. .. (los politi-
cos). Adventicias jaurias de mediocres, vinculadas por la trahilla de
comunes apetitos, osan llamarse partidos. Rumian un credo, fingen
un ideal, atalajan fantasmas consulares y reclutan una hueste de Ia-
cayos... Repujados los prohombres de hojalateria, acaban de azogar-
les con demulcentes crisopeyas. Orificando las caries de su derta-
dura moral, sus lacras llegan a parecer coqueterias, como las arry-
gas de las cortesanas... La imaginacién nos permite alinear sus tor-
vas siluetas (las de los criminales) sobre un lejano horizonte donde

ra, de incendio y de hemorragia: desfile de macabra legién que mar-
cha atropelladamente hacia la ignominia. . . Algunos confian su va-
nidad al filo de la cuchilla subrepticia. .. otros deslizan furtivamen-
te su &gil garra sobre el oro o Ia gema. .. aquellos denigran virgenes
inocentes para lucrar, ofreciendo los encantos de su Cuerpo venusto

_—

bres piblicos, caracterizando acabadamente a todos los politicos criollos de

tidista... Fue indtil discutir con él, sobre el Particular: en balde era de
era el consenso general’’.

cualquier matiz par-
mostiarle que tal no

(22) “El plan apuntaba a obtener la renuncia del doctor Sdenz Pefia y de todo sy gabinete y a
integrar un nuevo gobierno con hombres adictos a |a intransigencia en el fraude. El oligérquico Se-
nado y los principales diarios pedian que la licencia acordada Por enfermedad al presidente se
convirtiera en alejamiento definitivo del poder', Puiggrés, Rodolfo, Historia Critica de los Partidos
Politicos Argentinos, 2a. ed., to 11, El Irigoyenismo, Bs. As., Jorge Alvarez ed., 1965, p. 39. Cf.
Cércano, Miguel Angel, Ensaye histérico sobre Ia presidencia de Roque Saenz Pefia, en: Academia

Nacional de Ia Historia, Historia Argentina Contemporénea, vol. I, Historia de las Presidencias,
Bs. As., El Atenec, 1963, cap. XIII, p. 168.
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1 ] . 90, 1 1 ’ = ' 1
(23) Ingenieros, José, El hombre mediocre, cit., pp. 5-6 15, 168, 242, 267, 270 37-138, 16
168, 245.
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o
vu’il l;uen le_nguaje clésico llamaba domé
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nada de otros, no necesita i i
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(24) Nalg F_ioxlo. Conrado, Antologia Apécrifa,
(25) Ingenieros, José, El hombre mediocre,
(26) Ingenieros, José, El hombre mediocre,

stico a todo hombre que ser-

Bs. As., Emecs, 1952, pp. 55.58.
cit., pp. 172-173.
cit., pp. 188, 204,
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No olvidemos que esto lo escribe él, todavia por muchos consi-
derado como el méximo feérico del socialismo argentino. Y antes de
leer sus pérrafos siguientes sobre la Democracia, tengamos presente
que el escritor comunista Héctor P. Agosti alaba a “la generacién ilus-
tre que con José Ingenieros afirmé los fundamentos de la verdad libe-
ral frente a las brumas del irracionalismo renaciente” (27). Asi los afirmé:

“Toda democracia es propicia a la mediocridad y enemiga de cual-
quier excelencia individual... son refractarias a la culminacién ie
todo ideal... Aqui son castas advenedizas, alli sindicatos industria-
les, aculla fracciones de parlaembaldes... Son gavillas y se titulan
partidos... Las facciones democréticas igualan el sabio al analfabe-
to, el sefor al lacayo, el poeta al prestamista: cada uno tiene un vo-
to y el supremo derecho de votar. La mediocridad se condensa, con-
viértese en sistema, es incontrastable... Florecen legisladores, po-
pulan archivistas, cuéntanse los funcionarios por legiones... El ni-
vel de los gobernantes desciende hasta marcar cero; la mediocracia
es una confabulacion de los ceros contra las unidades... Las jorna-
das electorales son humillantes... Hombres ilustres pueden ser vic-
timas del voto de la canalla... La masa de ‘elegidos del pueblo’ es
subalterna y profesional, pelma de vanidosos, deshonestos y servi-
les... Los deshonestos son legidn; asaltan el Parlamento para en-
tregarse a especulaciones lucrativas... En las democracias mas no-
vicias llamadas republicas por burla... medran piaras sumisas, servi-
les, incondicionales, afeminadas: las mayorias miran al porquero es-
perando una guifiada o una sefa... Los partidos —o el gobierno en su
nombre— operan una seleccién entre sus miembros, a expensas del
mérito y en favor de la intriga. Un soberano cuantitativo y sin idea-
les prefiere candidatos que tengan su misma complexién moral: por
simpatia y por conveniencia. Por eso los inservibles se adaptan ma-
ravillosamente bien a2 los desiderata del sufragio universal... Desde
que se inventaron los ‘Derechos del Hombre' todo imbécil les sabe
de memoria.... El progresivo advenimiento de la democracia, desde
el ignominioso escandalo de la Bastilla, hasta el arrebafiamiento actual
de los lacayos en rebeldia, ha mentido la igualdad de los méas para
impedir la culminacién de los mejores... La historia no confirma la
presuncién de la democracia... Nuestra especie ha salido de las
precedentes como resultado de la seleccion natural;... Igualar %o-
dos los antropoides seria negar la humanidad; igualar todos los hom-
bres seria negar el progreso de la especie humana... Jamés ha exis-
tido una democracia efectiva. Los regimenes que adoptaron tal nom-
bre fueron ficciones... Es una mentira de algunos que pretenden ser
todos: el pueblo... Las pretendidas democracias de todos los tiem-
pos han sido y seran confabulaciones de profesionales para oprimir
a las masas inferiores y excluir a los hombres eminentes. Han sido
siempre mediocracias. La premisa de su mentira es la existencia de
un ‘pueblo’ capaz de asumir la soberania del Estado. No hay tal: las
masas de pobres e ignorantes no tienen aptitud para gobernarse: cam-
bian de pastores. La democracia es un espejismo, como todas las
abstracciones que pueblan la fantasia de los ilusos o forman el capi-
tal de los mendaces. El pueblo estd ausente de ella... En su organi-
zacion, faltales la mentalidad de gran sefior... hay gentes de cali-
dad y hombres que tienen clase, como los caballos de carrera...
Entre los demdcratas embalumados de igualdad hay audaces lacayos

(27) Agosti, Héctor P., Préloge, a: Giusti, Roberto F., Siglos, Escuelas, Autores, Bs. As., Pro-
blemas, 1946, p. 11.
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guno despertd, corno El Hombre N\ediocre,”ni mayor 'expecfa’riva_,ni jui-
cios més vehemenfes... fue una |:evelacmn sensacional. Los jévenes
de América escucharon, por vez primera, la Queva gran voz que ha-
bria de llevarlos a la conciencia de. si mismos” (39?. Juan' Antonio So-
lari afirma que su “lectura suscita siempre admlracl’o-n y alienta los me-
jores sentimientos de la juventud... obra de altisimo val.or moral y
honda significacién humana. . . quedaré' como un mensaje ll‘JmanSO
para las generaciones d_el‘ pai‘s y de América (81). José P. Barreiro tam-
bién le atribuye “el privilegio de arraigarlo en el alma, en los corazo-
nes de la juventud americana. Era aquel libro —afiade— en que predi-
caba el idealismo roméntico para los j6venes y el idealismo estoico pa-
ra los hombres que se internaban en la zona del creplsculo. jQuién
iba a reconocer en esas paginas bellas, muchas de ellas escritas con
cierto rebuscamientc bizantino, al hombre de la escuela positivista, al
adepto de Marx, al discipulo de Aquiles Lorial” (32). Para Sergio Bagg,
“|a pasién que Ingenieros volcod en las péginas de El hombre mediocre
le abrié la puerta de la perdurabilidad... Tenia, por cierto, las mas
nobles cualidades arfisticas” (33). En cambio, Enrique Mouchet y Al-
berto Palcos (para seguir citando admiradores de Ingenieros), lo en-
cuentran “rebuscado” y hasta “coniraproducente”, en lo referente al
estilo, y en cuanto al contenido piensan que su autor posefa “un tem-
peramento demasiado vivaz y poco resignado para mostrarse estoico
cuando escribié este libro” (34). Al positivista panamefio Ricaurte So-
ler le llama la atencién su “notable imprecisién terminolégica” (35), en
tanto que el marxista argentino Rodolfo Puiggrds destaca la “elevada
dosis de irracionalismo que hay en la obra”, a “los j6venes —agrega—
les ensefiaba a sublimar su individualidad en pos de un ideal no espe-
cificado y a fuer de repudiar subjetivamente la mediocridad les ha-
cia creer que eran genios sin dejar de ser mediocres” (36). Homero
Guglielmini va més all4, y sostiene que el libro resulta “de una super-
ficialidad casi agresiva, de un verbalismo muchas veces insufrible” (37).
El profesor Juan Adolfo Vézquez lo cataloga directamente como "obra
de mal gusto” (38), y Dardo Clneo se plantea asi la cuestién: “Luego,
la anécdota del pastor de juventudes. s Anécdota? Si. Como que comien-
za con El Hombre Mediocre... Desde la ciencia positiva habfa recala-
do en el floripondio declamader. En el floripondio, sno estaba radicada

(30) Ponce, Anibal, José Ingenieros, su vida y su obra, 5a. ed., en: Obras Completas, Bs. As.,
J. H. Matera, 1957, pp. 56, 58.

(31) Solari, Juan Antonio, La leccién de José Ingenieros, Bs. As., 1956, p. 23.

32) Barreiro, José P., La interpretacion historica de Ingenieras, en: El Espiritu de Mayo y el
Revisionismo Histérico, Bs. As., Zamora, 2a. ed., 1955, p. 364.

(33) Bagd, Sergio, op. cit., pp. 56-57.

(34) Mouchet, Enrique y Palcos, Alberto, Ingenieros psicélege, en: “‘Nosotros', cit., p. 583.

(35) Soler, Ricaurte, El positivismo argentino, 1a. ed., Panamd, Imp. Nacional, 1959, p. 227.

(36) Puiggrés, Rodolfo, op. cit., to I, pp. 23, 24.

(37) Guglielmini Homero, Ingenieros y la Nueva Generacién, en: ‘‘Nosotros'’, cit., p. 612.

5 (38) Vazquez, Juan Adolfo, Antologia filoséfica argentina del siglo XX, Bs. As., Eudeba, 1955,

p. 93.
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mulara este elogio de los racistas yanquis: N

minorias ilustradas... las asociaciones éticas s
ta” (42).

Minorias, cuyo toque de distincién era el racismoﬂ‘_\\

“Fuerzas poderosas se necesitaban para consolidar la nacionali _‘_(n_orf//'

teamericana). Las primitivas colonias del nordeste se veian incesante-
mente agrandadas por la anexi6n de vastos territorios, ocupagles por una
poblacién étnica y moralmente inferior. Las colonizaciones ‘espafiolas y
francesas habian engendrado nticleos sociales muy distintos del que en
la Nueva Inglaterra mantenia puro de toda mezcla indigena el tescro bio-
légico de la raza blanca; para mayor desgracia, la miserable avidez hu-
mana habia introducido turbas de negros esclavos, en cuyas mujeres los
viejos amos latinos no habian desdefiado engendrar toda la gama del mu-
lataje étnico y religioso. .. no hablemos del pavoroso problema de la ra-
za negra, que aln preocupa a la nacién que recibié esa triple herencia
de las colonizaciones latinas; no hablemos, por fin, de la imposibilidad
de segregar ese tumor del moderno organismo norteamericano y de la
sensata resistencia a asimilarlo por la mestizacion, Sélo el tiempo dara
una respuasta a ese interrogante, que los conquistadores ibero-america-
nos suprimieron en forma poco feliz desde la época colonial, mesti-
zandose. Prescindiendo de ese ntcleo inasimilable, la mayor preocupa-
cion nacional fue irradiar desde la Nueva Inglaterra el tipo de educa-
cion moral que la experiencia habia demostrado mas benéfico para

la nueva raza” (43).

Hasta aqui nada ha cambiado en el minoritarismo racista que pre-
dicara toda su vida. Sergio Bagl prefende que en el tercero en impor-
tancia de los “sermones laicos” de Ingenieros, es decir, en Las fuerzas
morales, publicado péstumamente en 1925, se habian corregido aque-
llas notas. Sin embargo, es en esa obra donde se lee lo siguiente:

“Todo tiempc futuro serd mejor... Del Progreso. La variacién social
es obra activa de minorias pensantes. El progreso no resulta del que-
rer de las masas, casi siempre conformistas, sino del esfuerzo de
grupos ilustrados que las orientan... Todo progreso histérico ha sido
y serd obra de minorias revolucionarias que reemplazan a otras mi-
norias... La herencia social es pasiva resistencia de inconscientes
mayorias... Las mayorias amorfas nunca desean los cambios que
promueven las minorias pensantes... Son, por ende, enemigas del
progreso... las mayorias sin ideales prestan su hombro al tradicio-
nalismo conservador... es funcién propia de éstas (las mayorias) re-
sistirlo (al progreso)... Los mas altos problemas de filosofia politica
giran en torno de la voluntad atribuida a mayorias que no tienen nin-
guna... Negar a minorias activas y pensantes el derecho de imponer
sus ideales a mayorias que los ignoran, los temen o los rechazan, es
ignorar la historia pasada y proscribir todo progreso futuro” (44).

(42) Ingenieros, José, Hacia una moral sin dogmas, cit., pp. 183, 185. Junto a los emersonianos
ccloca a los judios. ‘'La asimilacién moral de los judios por el ambiente norteamericano sugiere
optimistas reflexiones respecto de la adaptabilidad de su raza en las naciones nuevas. Su fe en
la redencién por el trabajo y por la ilustracion es simplemente admirable... en la céitedra y en
el aula se siente ya el hervor de estos nuevos americanos, que han encontrado en la patria de
Lincoln su Tierra Prometida'’, decia, op. cit., pp. 145-146.

(43) Ingenieros, José, Hacia una moral sin dogmas, cit., pp. 138-139.

(44) Bagud, Sergio, op. cit.,, p. 102; e: Ingenieros, José, Las fuerzas morales, Bs. As., Rosso,

1926, pp. 141, 142, 143, 144, 145, 146.
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tindisolubilidad) estd en la simplificacion progresiva del divorcio y en
la capacitacién civil de la mujer. La monogamia fue la tnica forma de
matrimonio accesible a los hombres, que por su condicién social infe-
rior no podian mantener mas de una esclava para su servicio domésti-
co... La lucha social contra el amor, iniciada por la moral de la fami-
lia, fue acentuada por la moral dei matrimonio... el monstrueso con-
trato de matrimonio exclusivo e indisoluble. Si se los avisara a tiem-
po quedaria para los aturdides y los insensaios la tavea de soportar
los penosos deberes de criar y educar hijos, que todos los padres
consideran ‘sacrificios’, aunque algunos hipdcritas los llamen ‘encan-
tos', para no pasar por ‘zonzos'... Si en la hora decisiva la razén hi-
ciera ese pequefio distingo, nadie aceptaria los deberes domésticos. ..
Para que el engaiio de los individuos sea més perfecto, el sentimiento
de domesticidad suele ser disfrazado con el equivoco nombre de
‘amor conyugal’. Este sentimiento nada tiene que ver con el amor. Es
la domesticidad que ya hemos ensefiado a distinguir del amor...
Amar es rebelarse a la tirania social que ha subordinado el amor a
la domesticidad... Todos los que aman fuera del matrimonio son
amantes verdaderos... La aceptacion de un lazo exclusivo e indi-
soluble es, en ellos, un acto insensato, un renunciamiento absurdo
de algo irrenunciable... Ningin casado puede opinar piblicamente
con sinceridad... En realidad, pocos hombres se afligirian de ser
cornudos si no mediara la sancién del ridiculo y contados son los
que se ofenderian de serlo si absolutamente no se supiera...
El matrimonio efectuado por amor duraria tanto como el amor...
Hoy mismo el ideal de cényuge difiere mucho entre un labriego y un
clubman, entre una beata y una esirella de cine; todo obliga a pen-
sar que una nueva educacion, adecuada a las futuras relaciones fa-
miliares, elevara considerablemente el ideal amoroso de los indivi-
duos, aproximéndolos a las verdaderas conveniencias eugénicas. So-
bre las ruinas de la seleccion doméstica y matrimonial renacera
nuevamente la seleccién sexual poderosamente fortalecida por el
sentimiento electivo individual, por el amor. La humanidad podrd su-
perarse a si misma cuando el derecho de amar sea restituido a su
primitiva situacién natural... Renacerd entonces la posibilidad de
que el amor determine una nueva variacién ascendente de la espe-
cie, que engendre una humanidad de seres tan superiores al hom-
bre actual como éste lo es a sus antepasados simioideos”.

Y, para no dejar en la penumbra devenirista al padrillo ideal, pro-
pone una imagen més tangible de su proyecto: Don Juan Tenorio:

“Siendo como es un simbolo moral y filoséfico, nos sorprende que
las interpretaciones de Don Juan expresen las dos opiniones co-
rrientes del tradicionalismo y del renvatismo, de la domesticidad y
de la rebeldia, del pasadismo y del futurismo. Don Juan aparece el
dia en que el macho, el individuo, se emancipa de toda coercién
colectiva. Simboliza el espiritu nuevo frente a la tradicion. Repre-
senta la filosofia del yo, la moral independiente levantada contra la
vieja regla de la sumision... Don Juan es el apdstol de una nueva
herejia, capaz de predicar con hechos el verbo imprescripiible de la
naturaleza... Don Juan es un simbolo: representa el imperativo del
instinto contra la tirania de la sociedad... cada vez nace en su co-
razén un sentimiento de amor, transitorio como la ilusién y breve
como la esperanza... Su amor es sincero en el momento oportuno,

sin triviales patrafias de eternidad... Sus amores son sin después,
sin lazos... quiere ser un hombre libre para el amor en una so-
ciedad de domesticados para el matrimonio... Los que osan recla-
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mar y acogerse al nuevo derecho constituyen una audaz minoria”
(47).

De las minorfas selectas a |as minorias revolucionarias, pasando
por las minorfas audaces; en todos los casos serd una moral para mino-
rias. Una ética que se basa en una biologfa materialista y determinista,
que niega a Dios, el alma, la conciencia, el libre albedrio, el bien y el
mal, que exalta al antisocial, al egoista, en contra de la comunidad, y
que concluye con la apologia del narciso —limitrofe con el homose-
xualismo, segin su estudioso, Gregorio Marafén—, que se complace
en los delitos contra la honestidad. Una genuina moral independiente,
independizada de fodo vinculo con Ia lealtad, con el honor, con el de-
ber, con la solidaridad, con Ia fidelidad y la decencia. Un eticismo pa-
ra profesionales fraudulentos, comediantes, infatuados, histriones y rui-
nes, cuya fuerza moral reside en |a capacidad de supercheria para en-
gafar a sus clientelas particulares y politicas. Una moral con dogmas
cientificistas falsos Y perimidos, apta para una sociedad de mediocres

fue aceptada sin beneficio de inventario. Nos referimos al plano ge-
neral, puesto que no nos consta qué es lo que pensaron de ella sus
padres, Salvatore Ingegnieros y Ana Taglavia, por cuyo insensato “do-
mesticismo” é| vino al mundo, ni su esposa, Eva Rutenberg (con quien
se casé en 1914 en Lausana, Suiza), que, suponemos, no fue "aparta-
da” como una hembra, violentamente, en un coto de caza de machos,
ni su hija, “Delia Kamia”, tan devota de |a memoria de su padre, ene-
migo de la moral “familiar". Una moral, en fin, que el mismo Ingenie-
ros sintetiza en el héroe wagneriano Tristdn, al decir que:
“Son impotentes contra él las fuerzas morales que la sociedad
desenvuelve en el individuo, lealtad, honor, deber; y lo son también
las circunstancias coercitivas mas temibles, jerarquia, casta, sangre,
sacramento” (48).

El aberrante egotismo trascendental, apafiado en coartadas pseu-
dobiolégicas es, pues, la herencia donada a sus discipulos. Podrfa ha-
berla resumido con |a frase de Mirabeau: “Sj queréis medrar en el mun-
do, matad a vuestra conciencia”; con un solo afadido: “Matadla con
los dogmas materialistas”,

— I —
LA IRRELIGION DEL SIGLO XIX

El complemento adecuado y necesario para el tipo de moraj pro-

puesto es el atefsmo. Descreencia aheja que José Ingenieros pensaba
el |

(47) Ingenieros, José, Tratade del amor, cit., pp. 63, 78 nota, 89, 94, 99, 106, 107, 108, 109 nota
4 1_10 nota 5, 111, 113, 114 nota 6, 117 nota, 131, 138, 151, 150, 152, 154, Muchas de estas ideas ya
estan adelantadas en La simulacién en la lucha por la vida, cit., PP. 73-74-76, donde ha dicho
Que puesto que la moral de la mujer es simulada, "los engafios de amor no son pecados'’,

(48) Ingenieros, José, Tratado del amor, cit., p. 105.
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~ iPara qué vamos a continuar con las citas! Si esto lo ha escrito el
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de los hechos observados durante los dltimos cincuenta afios, no
puede sostenerse esta actitud ((de descreimiento ante el milagro). Los
casos mas importantes de curaci6n milagrosa se han registrado en
la Oficina Médica de Lourdes. Nuestro concepto actual de la in-
fluencia de la oracién sobre las lesionss patoldgicas estd basado
en la observacién de pacientes que han sido curados casi instants-
neamente de diversas afecciones... Estos hechos son profunda-
mente significativos. Muestran la realidad de ciertas relaciones, de
naturaleza ain desconocida, entre los procesos psicoldgicos y orga-
nicos... Abren al hombre un mundo nuevo” (54).

La ciencia verdadera de hoy vuelve sobre el permanente sentido
de estas palabras de Blas Pascal: “No hay més que dos clases de per-
sonas que uno pueda llamar razonables: o las que sirven a Dios de fo-
do corazén porque lo conocen, o las que lo buscan de todo corazédn
porque no lo conocen todavia”. Como Ingenieros, con seguridad, no
pertenecia a ninguna de esas dos categorfas no podfa comprender los
combates voluntarios de los ascetas para domefiar la naturaleza huma-
na, o las ofrendas voluntarias de los mértires que, con la palma de la
vicioria en la mano, se encaminaban cantando al suplicio. No podia
imaginar la lucha de una santa como Juana de Arco, porque ella ama-
ba lo que Ingenieros més detestaba: el pueblo, la patria, la vida mili-
tar, el herofsmo, la fe, la esperanza y el amor de Dios. No podia per-
cibir el valor de la santidad, porque, segin dice Chesterton, aunque
“fodo sanfo es hombre antes que santo, y santo puede llegar a serlo
cualquier hombre”, el santo “es una medicina, porque es un antido-
to... Sucede de ordinario que él vuelve al mundo a sus cabales exage-
rando lo que el mundo olvida, que no es siempre el mismo elemento
en fodas las edades. Sin embargo, cada generacién busca a su santo
por instinto, y él no es lo que la gente quiere, sino lo que necesita’’
(55). Por sobre todo, lo que nunca entrarfa en su concepcién del pro-
blema era la exaltacién de la humildad y de la eternidad. Al respecto,
dice Ernesto Hello:

“Uno de los caracteres de la lglesia Catélica es su calma invenci-
ble. Esa calma no es frialdad: la Iglesia ama a los hombres, pero
‘no se deja seducir por sus flaquezas. Entre el fragor de la tempes-
tad o de los cafiones, la Iglesia celebra la invencible gloria de los
Pacificos y la celebra cantando. Las montafias del mundo pueden un
dia precipitarse unas sobre otras y caer deshechas; si tal dia es
la fiesta de una humilde pastorcilla santa, la Iglesia celebrard a la
humilde pastorcilla con la invariable calma que ha recibido de la
Eternidad. Sea cual fuere el ruido que a su alrededor muevan los pue-
blos o los reyes, la Iglesia no clvidara ni a uno solo de sus po-
bres, ni a uno solo de sus martires. Nada le hacen ni los siglos ni
los truenos. Cuando més fuerte ruja la tempestad, la Iglesia, remon-
tando el curso de los siglos, celebrara la gloria inmortal de algu-
na jovencita desconocida durante su vida y muerta mas de mil afios
hace. En vano tiembla el mundo entero, Ia Iglesia cuenta sus dias

_—

(54) Carrel, Alexis, La incégnita del hombre, Bs. As., Joaquin Gil, 1953, pp. 134, “135, 136,
142, 145-147.
. (55) Chesterton, Gilbert K., Santo Tomas de Aquino, Bs. As., Espasa Calpe, Austral col., 7a.
ed., 1948, p. 18.
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por sus fiestas, y no olvida ni a uno de sus ancianos, ni a uno de
sus nifios, ni a una de sus virgenes, ni a uno de sus solitarios. Lg
maldecis, y ella canta. Nada adormecers, nada espantara su invep.
cible memoria” (56).

Contra esa memoria de [os siglos mell6 sus peores diafribas José
Ingenieros. Por lo demds, digamos que su caso es, hasta cierto punto,
explicable. Quien se niega a reconocer a Dios, pronto cae en una ido-
latria, segin lo muestra la historia. No era Ingenieros |a excepcién a
esa regla. La Ciencia, el Socialismo, la Evolucién, fueron algunos de sus

abstractos cultos. Cultos finiseculares, desde luego. Hoy en dia, anota
Salvador de Madariaga:

“el ateo resulta un Poco anticuado. Muy siglo XIX. Fue el siglo do.
rado del ateismo, en el que florecieron sus profetas, como Feuer-
bach y Haeckel, Y se escribieron sus himnos. . Este brote de atejs-
mo triunfante que da el siglo XIX se explica, desde luego, como

sustraen con prudente silencio 2 la admiracién de los papanatas bo-
quiabiertos ante la ciencia con C maydscula” (57).

El cientificismo, al que estaba adscripto Ingenieros, praciicamente
caducé a comienzos de este siglo. Luis de Broglie, Robert Millikan, Ar-

Compton, Max Planck, Arthur Stanley Eddigton, James H. Jeans,
Arthur Thompson, John Scot Haldane, Lemaitre, Einstein y tantos més
han documentado el |imite del conocimiento cientfico ante los umbra-
les del misterio de |a Creacién. Por eso, dice Sertillanges que el “cien-
ignorancia de lo que finalmente cuenta, servida por
una ciencia de lo que finalmente no cuenta” (58).

Junto con el cientificismo tenfa Ingenieros ofras cargas fidefstas
que le impedian adherir a |a verdadera Fe. Asi, el caso del panteismo
racionalista de los emersonianos sajones. “Los eticistas ingleses afirman
su fe con una certeza Y Una esperanza impresionante”, decfa (59), sin

que ese tipo de fe le molestara como |a de los cristianos. También crefa
en la moral del genio:

“La moral del genio —dice—, la fe es Ia fuerza del genio. ..
simple confianza en un |deal y en la suficiencia de las propias fuer-
zas; los hombres de genio se mantienen creyentes y firmes en sus
doctrinas. .. La fe es de visionarios y el fanatismo es de siervos. . .
‘Los santos de [a moral idealista no hacen milagros: hay algo hu-

mano, mas duradero que Ia fantasmagoria de lo divino: el ejemplo

(56) Las ideas de Ernesto Hello, Recopiladas y anotadas Por Héctor Gago Ruibal, Bs. As.,
3 :

Difusion, 1946, pp. 33, 44
(57) Madariaga, Salvador de, De la angustia a la libertad, Bs. As.,

(58) Sertillanges, A. D., Ciencia Y cientificismo, en:
Hachette, 1950, p. 62,

Hermes, 1955, Pp. 67-G8.
El porvenir de |a ciencia, Bs. As..

(59) Ingenieros, José, Hacia una moral sin dogmas, cit., p. 178.
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de los genios... en las sociedades modernas el ':santo' es un anti-
cipado visionario de teorias o profeta de hechos” (60).

Por fin, al convertirse al bolchevismo, encontré otra fe, esta vez
g . T e :
Lenin y sus secuaces. Entonces escribié que la Revolucién Rusa:
en

“ha asumido ciertos caracteres de verdadero _mlstlcllsmtaalni?éj:p;aons:
sables para servir con eficacla un ideal... Rusia es ea allloa: e
bolcheviques scn los apdstoles. Se‘cree 0 no se (l:reorvenir Heve
lucion Rusa; adherir a ella es un acto de fc_ad ec? E pctitud e
justicia, en el progreso moral de la humani ad. da a e
durante la lucha, demuestra falta de fe v es ob:na ci ernemigos;
distingos y las reservas equivalen a negaciones” (51).

A esta altura de lo expuesto pensamos que es perfec’r«?m.enfe legi-
timo preguntarse: squé es lo que podia reprochar a los, crlsﬂfnos[ es:f
fetichista de la Revolucién?. .. ’La respues’.ra nos la dara'—ga ura T;e(a
te, sin haberlo querido— el mismo Ingenieros. En la citada apolog
del comunismo afirmaba rotundamente:

“Los que honramos a nuestros conciudadanos con buenas obras. . .
los que vivimos' tan virtuosamente como predicamos, creemos que
la buena religién es, etc., etc.” (62).

En la verdadera religién se sabe que “el que se ensalza serd hL,l-
millado y el que se humilla serd ensalzado”. Ingenieros, quel padfeicsa
de patoldgica soberbia, habfa dado vuelta como un guante el sedn d‘o
de la humildad, y, por eso, cayé en ese mimetismo de san’rlda_ , de
falsa virtud. Por eso, también, no sélo negd a Dios (,:reador,”a Cristo, a;
su lglesia, a sus santos y ministros, sino que, ademaés, e!og”lE).aI”Ange
Caido, personificacién del mal. Como broche de oro de’SL.J ética”, pro-
pone a la rebeldia como ideal supremo y da con su méximo represen-
tante:

fa i g —dice. La leyenda per-
“La rebeldia intelectual es eterna y creadora a
sonifica en Satands al angel denunciador de,las debllldad_es y co-
rrupciones humanas; y es Satanas en la poesia de p_arducm el suln-
bolo més purc dei libre examen, del derecho de critica, de todo lo
que significa conciencia rebelde” (63).

Satands, estrella polar de los dogmas de -la moral cienﬁﬁcis’ra.DAsf,
con toda légica, concluye su ciclo quien comle’nza rechaz,apdo a Dios,
para continuar con el repudio del libre albedrio del espiritu hum_axno,
con la alabanza del determinismo material, con el encomio de la simu-
lacién; con la afirmacién de la rebeldia Trascendem‘al,. del pecado de
soberbia, su fe negativa estd coronada. Leemos en un libro este pasaje:

“En otros hay una inversién de los valores éticos, una perturbacién
del juicio que impide medir el bien y el mal con el cartabén acep-

—_—

(60) Ingenieros, José, El hombre mediocre, cit., pp. 297, 322, 323, 324, 325, 156.
(61) Ingenieros, José, Los Tiempes Nuevos, .Clt.. p. 163.

(62) Ingenieros, José, Los Tiempos Nuevos, CIt:, p. GO.

(63) Ingenieros, José, Las fuerzas motales, cit., p. 64.




tado por la sociedad: son invertidos morales

la honestidad y el vicio"". » Inaptos para estimar

Tal lapidaria senfencia, ¢serfa, quizis, aplicable a su autor quien
’

la asenté en la pégina ciento treinta i :
Yy cinco de la primera edicis
El Hombre Mediocre. . .? En todo c R edicién de

tantos y tan variados males tfrajo y a0
del porvenir”, fatua trivialidad del si
lastre en la conciencia nacional.

n trae al pafs, y a esa “irreligién
glo XIX, que aln pesa como un

ENRIQUE DIAZ ARAUJO

S

GRACIA Y PECADO EN BERNANOS

El embrutecimiento sensual de nuestro siglo ha puesto un velo
a la limpidez de los ojos. La mirada de los hombres sélo se dirige
a lo tangible vy versatil, ha perdido la profundidad de la visién. Para
captar las realidades sobrenaturales es preciso estar dotado de ojos
sobrenaturales. La retina materializada sélo recoge sensaciones ma-
teriales.

Bernanos —autor prolifico *— ha tomado sobre si la misién de
ser como un despertador de la conciencia espiritual en una época
oscura. Toda la obra de este gran literato francés es una ltcida re-
quisitoria contra la civilizacion moderna, que “sélo se propone per-
durar lo mas posible mediante el mismo método que ha utilizado
hasta ahora: un repugnante empirismo” (La grande peur des bien-
pensants). Denuncia sin ambages esa tendencia que caracteriza a
tantos hombres de nuestro tiempo a desear “sélo lo que puedan
proporcionar las maquinas” (La France contre les robots). Fustiga
la felonia multifacética de su amada Patria: “Hubo colaboradores,
escribié, pero la Colaboracion era una mentira. Hubo miembros de
la Resistencia, pero la Resistencia era otra mentira. Hubo Victo-
ria a la que ni siquiera se atrevieron a llamar Victoria por un exce-
so de pudor, sino Liberacién. Y esa Liberacién fue también una men-
tira y la mayor de todas”.

En su vision, todo un mundo esté en visperas de organizarse en
torno al maquinismo. ““La Civilizacién de las Maquinas, escribe, es
la civilizacién de la cantidad opuesta a la civilizacién de la calidad.
Por lo tanto en ella los imbéciles dominan en razén de su nimero:
ellos son el nimero. Ya lo he dicho y lo volveré a decir, lo repetiré

mientras el verdugo no haya anudado debajo de mi mentén la corba-

Entre sus obras mas importantes citamos: Sous le Soleil de Satan (1926, Bajo el sol de Satands),
Saint Dominique (1926, Santo Domingo), L'Imposture (1927, La Impostura), La Joie (1929, La
Alegria), J d’Arc, Relapse et Sai (1929, Juana de Arco, Relapsa y Santa), La Grande
Peur des Bien-Pensants (1931, EI gran miedo de los bienpensantes), Journal d'un Curé de
Campagne (1936, Diario de un cura rural), Nouvelle histcire de Mouchette (1937, Nueva historia
de Mouchette), Les Grands Cimetieres sous la Lune (1938, Los grandes cementerios bajo la
luna), Monsieur Ouine (1943, El sefior Ouine), La France contre les Robots (1944, Francia contra

los Robots), Le Chemin de la Croix des Ames (1945, El via crucis de las almas), Dialogue des
Carmelites (1951, Didlogo de las carmelitas), La liberté, pourquoi faire? (1953, La libertad,
¢para qué?).
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ta_de caiiamo: un mundo dominado por la Fuerza es un mundo abo-
minable, pero un mundo dominado por el Ndmero es innoble” (La
Frarycg’contre les robots). El anhelo de Bernanos es “deshonrar esa
dimisién y con ella una civilizacién degenerada, envilecida y exan-

glie, que considera que todas sus capitulaci ! xan-
(ibid.). pitulaciones son victorias

| Pero -pzr sobre todq Benanos es un auténtico reaccionario con-
ra un mundo del que Dios ests cada vez mds ausente, y en el que

tanas puede llenar g| vacio de un Qui i
) ! alma. Quien pierde la nostalai
la santidad arroja esa parte de si que se Hamé3 Dios. s

E_s’ lamentable que Bernanos haya concentrado demasiado su
ajcencnon en la descripcién de la psicologia del pecado y en la esen
cia Flel mal. Cuando rebasa dicho campo, su incompetencia es noto:
ra, ignorando la grandeza de | elevacion mistica. El demonio ocupa
un lugar demasiado preponderante en su literatura. Dios parece‘apc-
tua_r’cqn menos fuerza y eficacia que Satands. Bernanos no conocid
el jL[bllo interior que podemos observar en Chesterton; vivié toda

En la literatura francesa Bernanos n ni
nce : 0 representa la Gnica mane-
ra dg encarnar la fe cristiana: Claudel Y Péguy completan las pe:al:g-
Sectlvas. Sin embargo toda su obra tiene el mérito de ser un formi-
able buceo en el mundo de lo sobrenatural e invisible.

1. EL MAL

Quizés sea éste, como ya dijimos, el problema obsesionante de
B_ernanos. En cada uno de sus personajes se encuentra el binomio
bien-mal. Se hallan en equilibrio o, si se prefiere, superpuestos si
mezclarse, como dos liquidos de distinta densidad. sy

i Ellflmal no es un a'rtiﬂcio‘ de novelista ni una mania de neurasté-
e'lco. mal el algo bien concreto, que penetra en el hombre como
gusano en el fruto. Encuentra en el ser humano su ambiente na-

tural de sustentacion. Sin el hombre el mal pereceria. A fuerza de

definir el pecado como una falta a la ley divina, tenemos el peligro
de entregar una definicién excesivamente sumaria. Las bromas so-

bre el pecado no nos impresionan.

Muchos hombres de nuestro tiempo, dice Bernanos, viven en la
superficie de si mismos. Y la tierra humana es tan fértil que basta
esa delgada capa para recoger una buena cosecha que a veces da la
ilusién de una verdadera existencia. Despojados por la muerte de
todos los miembros artificiales recibidos de la sociedad, volveran a
encontrarse tal cual son: espantosos monstruos, engendros de
hombres. Con tal conformacién, ;qué pueden estos hombres decir
del pecado? El cancer que los corroe se asemeja a muchos tumores
indoloros. Es raro que un nifio no haya tenido, aunque sé6lo sea en
estado embrionario, una especie de vida interior, en el sentido cris-
tiano de la palabra, suficiente para entrever vagamente el inmenso
riesgo de la salvacién que constituye todo lo divino de la existencia
humana. Intuye entonces algo sobre el bien y el mal. Pero, como
es natural, reacciona como un nifio, y el hombre maduro recuerda
ese momento decisivo como una aparente travesura. Es dificil ima-
ginar hasta qué punto las personas que el mundo Ilama serias son
sobrenaturalmente pueriles (cf. Journal d’'un Curé de Campagne).

-Precisamente es propio de la persona espiritual intuir con ma-
yor profundidad la malicia que lo persigue sin descanso hasta el ul-
timo dia. El P. Donissan, por ejemplo, uno de los personajes de Ber-
nanos, se sumerge en trabajos agotadores, pérfidamente presenta-
dos a su conciencia como un sistema ingenioso de sacrificio y de re-
nuncia. En todos sus actos descubre la intencién de una voluntad
pervertida, “porque todo en él y fuera de él lleva el signo de la
colera”.

Nada escapa al dominio del mal, ni siquiera el més santo con-
vento. InGtil es que la delicada Blanche se refugie en el Carmelo:
“aca como en todas partes el mal sigue siendo mal” (Dialogue des

Carmelites).

Este mal, que estéd en todas partes, llega incluso a apoderarse
particularmente de determinadas personas, hasta convertirlas casi
en una encarnacién del mal. En una de sus novelas, Monsieur Ouine,
relata Bernanos las aventuras de un profesor tuberculoso cuya am-
bicién es arrancar almas de las manos de un sacerdote. Su apellido
nos permite reconocer al hombre que ha dicho Oui (si) a la Néant
(Nada). Vive en un pueblo de Artois, dedicado a escrutar las almas
y arrancarles sus secretos. Este villorrio se ilumina con un sentido
metafisico que revela un auténtico infierno humano. Monsieur Oui-
ne, auténtico antisacerdote, se sitiia en el Mal como otros lo hacen
en el Bien. Pareciera que —falso profeta y lobo de rostro equivoco—
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parece haber posibilidades de salvacion para é| pues se ha colocadg
mas alla del plan de I Redencion. Esta como ausente a si mismo g
“indiferente ante sy propio destino”’.

de asco, de aburrimiento”. Lg personalidad humana habra sido co-
rroida lentamente, comg una viga, por esos hongos invisibles que
en algunas semanas hacen de una pieza de roble, ung materia es-
ponjosa donde el dedo se hunde sin esfuerzo.,

El mundo esconde en SuU seno un principio de corrupcion. Nues-
tras faltas ocultas envenenan el aire que otros respiran, y el crimen
del que un miserable tiene e] germen aun a su pesar no germinaria
nunca sin ese principio de corrupcion. “Creo que si Dios nos diera
una idea clara de Ig solidaridad que nos liga unos a otros en el bien
y en el mal, dejariamos de Vivir”. Todos los pecados se parecen, pues
en realidad no existe mas que uno solo. El mundo de| pecado se en-
frenta con el de |5 gracia igual que |a imagen de un personaje que
se reflejara en un agua negra y profunda. “Existe |5 comunioén de los
santos pero también la de los pecadores”. En el odio que sienten

lago de cieno hirviente sobre g| cual pasaré vanamente la inmensa
marea del amor divino, un infierno anticipado. “;Y se cree Ud. muy
lejos de esa mujer a quien odia, cuando su odio y Ia falta de ella
son dos en el mal, Capturados los tres en |a trampa del mismo pe-
cado —una misma carne pecadora— companeros por toda |a eter-
nidad?” (Journal d'un Curé de Campagne). Mouchette se sentia en.
vuelta por el pecado: decenas de hombres Y mujeres ligados en |as
fibras del mismo cancer, como brazos de pulpo. Ella se reconocia en
los demas, Yy en el paroxismo de sy delirio no se distingufa del re-
bafio. Ni un pensamiento que e perteneciese como Propio, ni un ges-
to que no estuviese trazado hace mucho, iNo semejantes sino los
mismos! jNo repetidos sino dnicos! (cf. Sous e Soleil de Satan).

cerdote oye |as quejas, los gritos de dolor, pobres rostros trastor-
nados, miradas que quieren y no quieren, labigs vencidos. jTantos
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2. REALIDAD DE SATANAS

La plus belle ruse du Diable est de nous persuader qu’ il n’existe
pas (Beaudelaire)

‘ i racciones. No hablemos tanto
Bem?noslq‘sbieenne"'nlsgi?]odem?ss t?it:asr;c de “Satanés”,“compendlo de
el s 'd%l “Dios” dispensador de todo bien. . Oh locgs qug
o e v g vemos en nuestro propio pensamle_nto’masI_qli0
S?mogbgﬁgc?o de lo cual no tenemos que temer ningdn pelig
algo

préximo y cierto .

: . S
Si en alguna novela es vivida l:‘a‘ preselancslglgﬁldlges?;?anrlﬂ.eEn a2t
g o oo e n;)i?) golr]aeno?/%lf: “E;einan” dos sefiores: el
pueblo,qude sétavdicdnear?sﬁg:fbre hipécrita y mujeriego, pero que goze;
o ree utachén 'aunque nunca dio pruebas de merecettjla,eyrz-
de’ buleléa c?licia Gailet, diputado izquierdista. I\/louche’c’ced I?ncura
(I)efcl:(i:é)iesecgn este Gltimo y queda encinta. En un acclﬁzoqu?enopese{
esta joven que tiene los nervios quebranjcadt’)g y eSr% Ao fes
herencia alcohdlica, asesina al marques, pe el idie
= erte es considerada un suicidio. Gallet y Mo i
i quel:'su nys or un horrible lazo criminal de ellos _sola!mgn’;e cig
Eaf)li:e;go I?E? P Dgnissan, el protagonista de la nqvelg, Vc;:alrlle?va(: eanr =
o conin ombrr e S e S
e 10 pundo nombrar: % la tentaciéon es como el na-
6n. Con él respira otro ser. “Porque la ol 2
::?;C;gnt((:} de otro hombre en el hombre y como SZI acfcl;ﬁ?(:?:c’)?]aaio o
ion"". Semejante al Cura de Ars, se clava en seonaro be,
?:cdisplitar almas a Satands, y combate en Mouchette la p

del Demonio.

' | el mi-

Es indtil buscar al Demonio en la c‘:)arne rinnazrsn%c;rl%tg glsjfé o

i in saciarse. Pero s : :

seo atraviesa sin s Per padbst

:ﬁrigtljeasd;eaartes. En la oracion del SOll'llfal’ll?, lenars.due ag’r:“:acl)ycirio Lt

i ¢ fia el agua lustral, 0 con

corazoén. Emponzcfia ) o con

Ieﬂig)dgelrespira en el aliento de las v1rgen§s%_ie\zq(’cj% ngjclyaéngelpde

. (,)m e todo camino. Es un perfecto infiltrado, alo s oo

Fuaz’ CSoerrlo \F/)e mentir en los labilo§ que :ﬁ ?1:);3?0 pda(;aIOS grrebatos
: ir al justo .

] e verdad, perseguir al redio. ehetos

pailatli)'égsd hasta en los brazos mismos de Dlog._ Eg;an;%s yajno 13

g;ess de Satanas. Estamos desbordados, recubiertos.

1
contengo; me ha devorado’'.



Para descubrir g Satanis se requiere una mirada interior, pe-
netrante, que trascienda los detalles para ir a o esencial. A medj.
da que uno desciende en si mismo, las tinieblas se espesan hasta
el tufo oscuro, en e Yo profundo, donde se agitan las sombras y
muge el instinto. Se reshala por la superficie de otra conciencia,
hasta entonces desconacida, que hace sentir e] temor de ver syr-
gir otro rostro. “‘; Acaso mi rostro?” (Journal d’'un Curé de Campag.
ne). La introspeccion nos revela no estar solg. Pero ;con quién?
iCon qué arte se mueve el “otro” interpuesto entre Diog y el
hembrel

“Tengo Ia sensacion de una Presencia invisible, que no es se-
guramente la de Dios, sing mejor la de un amigo hecho a mi imagen,
aunque distinto de mj, de otra esencia”. En cierta manera el Demo-
nio es para Bernanos la propia imagen deformada del pecador; el
devoto del universo carnal es a si mismo Satands, hasta el punto de
afirmar que no es el Pecador quien ofende 3 Dios sino el Demonio
que lleva en sy corazon. Para colmo de irrision el diablo no tolera
que sus victimas se parezcan a él, no les permite ser mas que una
caricatura grosera, abyecta, impotente, en |a que debe regalarse, sin
saciarse nunca, Ia feroz ironia del abismo.

Asi, pues, entre g sacerdote y el penitente hay un tercer actor.
Hay alguien entre Dios y el hombre, y no un Personaje secundario.
Hay un ser 0scuro, una atroz ironfa, una crue] risa. Hasta el mismo
Dios se ha entregado por un tiempo a Satanis. Solo en el hombre,
el Demonio tiene accion sobre Dios, puede alcanzarlo y en cierto
modo hacerlo sufrir; sélo en gl hombre Satanss ha sido vencido por
Cristo, no sin antes haberlo herido Yy hecho sangrar con el arma que
Precisamente sélo el hoembre podia procurarle: el pecado humano.
En frase atrevida de Bernanos, entre Satands vy El, Dios nos echa co-
Mo su tltima defensa. A través de nosotros, desde el comienzo de
los siglos, desde Adén, el mismo odio intenta alcanzar g Dios, y en
la carne humang S€ consuma el inefable crimen. “Desde siglos el
pueblo humano ests puesto bajo la prensa, nuestra carne exprimida
Para que la més pequefia parcela de la carne divina sea la risa del
afrentoso verdugo. ;Qué sacerdote no ha llorado jamés de impoten-
Cia ante el misterig del sufrimiento humano, de un Dios burlado en
el hombre, sy refugio?”, Precisamente g] sacerdote se dedica por
vocacion g Perseguir a Satanis en |as almas, comprometiendo en
ello sy reposo, su honor sacerdotal y su misma salvacidn.

El momento cumbre de Sous le Soleil de Satap lo marca el dis-
lcgo entre e] Pp. Donissan y su infernal compafero. Perdido Donissan
en el camino tiene |3 sensacion de estar solo. Un Momento después
Ya no estaba solo. Uno caminaba a su lado, un hombre pequefio, sal-
tando ora 3 g derecha, ora 7 I izquierda, por delante, por detras.
En una noche tan negra, ;no podrian ayudarse Mutuamente? E[ far-
sante lo invita a apoyarse sobre su hombro: “viejo compaifiero para
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VICTOR DELHEZ

Jﬁ;gs eztnaobadeJ?gl]sdhablando, cuando llego
: S doce, y con &l y

Luarba(,) alrmadq dga espadas y garrotesnaer?vrizrj

por los principes de |os sacerdotés y los

que iba a entregarle

besare, ése es: i
: . ; prendedls. Y al inst
;:gncﬂc;ssi a lJes(;Js, dijo: Salve, Ral;b?n:’e’lsc;er_
) s le dijo: i 3 s vi .
i 47_50)‘110. Amlgo, ¢a qué vienes?”

iempre, mira cémo me amas”. Y por una irrision sacrilega su boca

munda toca los labios de Donissan. ““Has recibido el beso de un
amigo. Yo te he llenado de mi, tabernaculo de Jesucristo. Yo beso a
todos. iMi delicia es estar con vosotros, hombrecitos singulares,
hombres-dioses! A decir verdad, te abandono poco. Ti me llevas en
+u carne oscura. Ninguno me escapa. Reconozco por el olor a cada
pestia de mi pequefio rebafio..."”. El Demonio le asegura su amis-
tad. Aunque Donissan le haga tanto mal: su frente, sus ojos, su bo-
ca... El sacerdote resiste victoriosamente la tentacion. Luzbel se
retira no sin antes gritar: “Sélo nosatros, entre el amor y el odio
de Dios, hemos elegido, con una sagacidad magistral, su odio”. El
vicario habfa visto ante si a su doble, de un parecido tan perfecto,

“tan sutil. Nunca su propia conciencia, acostumbrada al examen par-

ticular, habia llegado por si misma a este desdoblamiento prodigio-
so. La observacion mas sagaz, dirigida hacia el universo interior, no
capta méas que un aspecto a la vez. Y en este momento descubria el
conjunto y el detalle, sus pensamientos, con sus raices, sus prolon-
gaciones, las menores inclinaciones de su querer. Esta vision a la
vez una y miltiple era de una perfeccion tal que el pobre sacerdote
se reconocio, no solamente en el presente, sino en el pasado, en
el porvenir: reconoci6 toda su vida. .. Por mas esfuerzos que hicie-
se no le era posible distinguirse de su doble, y sin embargo conser-
vaba a medias el sentimiento de su propia unidad. “Te engafiaré. Te
disolveré. Te achicaré. Te he tenido sobre mi pecho, te he acunado
en mis brazos. jCudntas veces me acunaras creyendo tener el ‘otro’
en tu corazén! Porque tal es tu signo. Tal es sobre ti el sello de mi
odio”, le habia gritado Satands al huir visiblemente sin dejar por
eso de habitar en el corazén del atormentado sacerdote.

Si observamos la trayectoria cronolégica de sus novelas, adver-
timos que Bernanos ha ido variando su presentacion de la figura del
Demonio. En Sous le Soleil de Satan la concepcion no dejaba de ser
algo ingenua: el bien aca y el Demonio alli, en carne y hueso. En el
Journal d’'un Curé de Campagne, en cambio, la lucha entre el peca-
do y la gracia se desarrolla en el interior del corazon. Finalmente en
Monsieur Quine el mal esté por doquier igualmente actuante: todos
los personajes estdn poseidos en distintas horas, incluso el parro-
co: el absurdo desorden del libro, casi continuamente ininteligible,
encarna el desorden satanico, el si-no de Ouine.

Sin embargo el Demonio no acttia con menos violencia cuando
se presenta fisicamente que cuando se disfraza en nuestros senti-
mientos. Bernanos cree firmemente en Satanas y se escandaliza an-
te tanta gente que lo considera un personaje mitolégico o no atina
sino a encasillarlo en uno de los miltiples estantes de las fabulas
anticuadas: laicos que lo ignoran, sacerdotes que no vacilan en usar-
lo como tema de bromas baratas. Las dos Mouchette, la de la
Nouvelle Histoire y la de Sous le Soleil de Satan, son chicas inge-
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3. EXALTACION DE LA DEBILIDAD

La pobreza es en la tierra un
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santo menos haprs cien mil”

a1

contenido. En Blanche de la Force, su protagonista, (que mejor de-
berfa llamarse Blanche de la Faiblesse), se concreta todo el sentido
espiritual de la fragilidad. Nacida bajo el signo de la angustia, en
el estrépito de un choque, conoce una nifiez temblorosa. Hasta el
trajinar de la calle la aturde y cuando se despierta durante la no-
che, espia vacilante a través de las cortinas el rumor de la gran ciu-
dad infatigable. El mundo es para Blanche un elemento donde no po-
dria vivir. Fisicamente no es capaz de soportar el ruido, la agitacion.
Decide pues ingresar en el Carmelo, atraida por una cierta manera
de vivir que le parece capaz de tornar mas facil el heroismo ponién-
dolo por asi decir al alcance de la mano. Juzga al convento como un
remedio a la horrible debilidad que hace la desgracia de su vida. Tal
preservacién del mundo y de la vida disimula una cobardia, y el Mal
se manifiesta bajo apariencia de Bien. La Priora cree necesario pun-
tualizdrselo a su timorata novicia: “Es un mal modo de ingresar a
nuestra Regla el arrojarse a ciegas, como un hombre perseguido por
los ladrones. .. Nuestra Regla no es un refugio. No es la Regla la
que nos guarda, somos nosotras las que guardamos la Regla”. Blan-
che se acoge asi al convento como al tnico lugar en el mundo don-
de puede ofrecer su oprobio a la Divina Majestad, como un enfermo

sus llagas.

Sin embargo dia a dia ve frustrarse su esperanza. Habia sofiado
en el Carmelo como un nifio tembloroso que suefia, desde su cuarto
oscuro, en la sala comtn. Nada sabia de la soledad a que se expone
una verdadera religiosa. Lo que Dios queria probar en ella no era su
fuerza sino su debilidad. “Nuestra Casa, le insiste la Priora, no es
una Casa de Paz. Es una Casa de Oracion. Las personas consagra-
das a Dios no se relinen entre ellas para gozar de la paz, tratan de
merecerla para otros... No tenemos tiempo para gozar de lo que
damos". En el convento, como en cualquier parte, Blanche debera
correr el riesgo del Miedo, algo inherente a la naturaleza humana.
Poco a poco ir4d comprendiendo hasta qué punto la verdadera valen-
tia se halla en la aceptacion de dicho riesgo. No es vélida la oracion
que pide la supresion del Miedo. Més vale implorar humildemente
que el Miedo no pruebe mas alla de las fuerzas, que sélo se sienta
su humillacién, sin verse arrastrado a alguna accién condenable. Con-
siderados el Miedo y la Valentia desde el Huerto de Getsemani, don-
de la angustia humana fuera divinizada en el Sefior, la distincién en-
tre ambos no est4 lejos de parecer superflua. Nunca la angustia hu-
mana se hizo tan aguda como en Getsemani. Cristo estaba desnudo.
Todo estaba en El al descubierto, salvo ese extremo rincén del alma
donde se consum6 la divina aceptacion. Los martires estuvieron sos-
tenidos por Cristo, Cristo no experiment6 la ayuda de nadie.

Blanche, cuyo nombre de religion es Blanche de I'’Agonie de
Jésus, sigue de cerca las huellas de su Sefior. “Muero cada noche
para resucitar cada mafana. Sélo ha existido una mafiana, la de Pas-
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gria amarga, la que sigue a

por Dios de mantener en el mundo el espiritu infantil de inge-
nuidad. La Iglesia dispone de toda la dicha y alegria reser-
vada a este pobre mundo. Obrando contra la Iglesia se actia
contra la alegria” (Journal d’ un Curé de Campagne).

Bernanos no ignora la alegria. Pero sabe distinguir muy bien el
ozo verdadero del ficticio. Porque es evidente que existe una ale-

| beso de traicion de Satands, la alegria
ue viene del Demonio. Es la risa que oye el apostata Cénabre lue-
o de su ‘‘pacificacion”, alegria demoniaca que, una vez aceptada,
le provoca un solaz inmenso. Es como un absceso: lo que llevaba
en si habia encontrado una salida, se descargaba. jCuéntas veces
on los debates de su alma estallaba por dentro esa carcajada si-

niestra!

No deja de llamar la atencién que la novela mas tragica de Bet-
nanos lleve por titulo: La Joie. En ella se relata la historia de Chan-
tal de Clergerie, una chica de 17 afios, sin complicaciones, muy sen-
cilla, a la que por nada se le ocurre perder tiempo pensando en el
porvenir. Su padre, un historiador bienpensante, es uno de esos cris-
tianos comodos que tanto repugnaban al novelista, presa de un psi-
quiatra que lo explota desvergonzadamente. Es viudo, y su madre,
que aln vive, ha perdido la razon; siempre la vemos ir y venir por
el castillo de la familia sin objetivo determinado y profiriendo frases
sin ton ni son. Chantal sabia muy bien que las grandes pruebas son
para las grandes almas. Su vocacion era recibir. Lo que sus familia-
res llamaban su serenidad y su alegria, era justamente la certidum-
bre de no ser buena para nada y la esperanza de ser juzgada como
tal el dltimo dia. “TG me tomas demasiado en serio, papa; me cues-
ta tan poco obedecer que creo que mis penas valen lo que valgo yo:
nada’’. Cada hora de su vida era llena y perfecta. Una vez, en el
flanco de los Pirineos, sobre un sendero vertiginoso, mirando por la
puerta del coche en que paseaba el abismo donde planeaban las
aguilas, exclamé alegremente: “Yo no puedo caer mas que en
Dios”. Jamas se habia preocupado del Demonie, con la seguridad de
escaparle por el exceso de su pequefiez. Chantal no pensaba mas
que en servir a los demés y en primer lugar a aquellos en los cuales
su ternura infalible habia experimentado la vaciedad y la nada.

Sin embargo, esta criatura privilegiada vivia en el seno de una
familia cuyo secreto era la mentira. Su vieja abuela, como ya diji-
‘mos, era loca; su padre, M. de Clergerie, estaba espiritualmente
muerto desde hacia mucho tiempo. En cuanto a los amigos de su
padre: el obispo Espelette era un pedante, La Pérouse un médico
insensible. El personal de servicio era sospechoso, en especial un
sirviente ruso llamado Fiodor. En este morboso ambiente se abre pe-
ligrosamente el tierno y alegre pimpollo de Chantal de Clergerie.

Hasta que un dfa, junto al lecho de agonia de su director espi-
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ritual, el P. Chevance, Chantal descubre una nueva dimensién. Ese
hombre lleno de santidad moeria en medio del tedio y del terror. Chan-
tal se encontraba por Primera vez de frente ante |2 angustia y parg
decir algo le ofrecié a Chevance su gozo: “Yo |e entrego mi alegria,
Padre’. Y éste Ia acepto. Chantal no temia. Por lejos que remontase
el pasado, un sentido exquisito de su propia debilidad la habia re-
confortado maravillosamente, Porque parecia que fuese en ella co.

do jamés otra cosa que lo que era capaz de alcanzar, y siempre,
sin embargo, llegada |a hora, el esfuerzo habia sido menos grande
que lo que se habia atrevido a imaginar, como si se hubiese adelan-
tado milagrosamente la-celeste compasion. Sélo el P. Chevance sa-
bia el secreto del drama-que se avecinaha. A la larga lo habia in-

a las duras experiencias de la vida interior, a la decepcién funda-
mental que debe sacudir, uno u otro dia, un corazén predestinado?
Junto al cadaver de sy director espiritual, a quien ella honraba como
a un santo, experimentaba ahorg un vértigo de tristeza, de inmen-
sa soledad, que anulaba la sencillez de su existencia.

Chantal estaba muy lejos de tener la menor idea de la transfor-
macion que se iba operando en sy interior. Ya habia dado el paso
decisivo y avanzaba ahora a través de un pais desconocido, fuera de

ta, de donde brotaba una caridad mas humana, mas carnal, que descu-
bre a Dios en el hombre Y los confunde por Ia misma compasién so-
brenatural. Su presentimiento del pecado y de su miseria era vago
e indeterminado, Porque sélo la desgarradora éxperiencia de la ad-
miracién o la amistad decepcionada es capaz de entregarnos el tra-

gico secreto del mal. Mas ¢quién puede decepcionar a Ia alegre hu-
mildad?
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Chantal comienza una nueva vida, dedicada a su miserable
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—Dame tus llaves. Cada una es un pequefio demonio, y cada
uno de estos pequefios demonios es mas pesado que una
montafia. jTus viejas costumbres son estas llaves!

Poco a poco Chantal va liberando de su fardo a todos los miem-
bros de la familia, uno tras otro. El sentimiento de su impotencia era
el foco de su nueva vida. “;Acaso estoy hecha para que me den
a guardar sus mentiras? Yo no soportaré tantas mentiras... Yo no
tengo mas que una pequefisima verdad, mi verdad”. Pero esta mis-
ma impotencia le hacia sentirse unida al divino Maestro. Dios la
iba madurando. Todo parecia concentrarse en un solo punto de su
ser, como si Dios hubiese esperado hacer saltar asi un Gltimo obs-
taculo de modo que por esta brecha pudiera perderse en El. En la
vida de Chantal se acrecentaba progresivamente el dolor pero des-
pojado ahora de todo otro sentimiento, reducido a lo esencial. Por
este signo reconocio que la Gltima etapa habia sido franqueada: su
angustia de las dltimas horas, las dudas y aun los remordimientos,
acababan de abismarse en la prodigiosa compasién de Dios. Su pro-
pio sufrimiento no le pertenecia ya. “No poseo nada”, pensaba con
una alegria nueva y grave, que habria querido apretar sobre su pe-
cho, como al fruto sublime de su extraordinaria experiencia. Sin em-
bargo y a la vez su alma desfallecia ante la certidumbre sobrehuma-
na de un aniquilamiento profundo: si placia a Dios destruir una mi-
serable creatura tan perfectamente desposeida, deberia dividir con
ella su propia agonia. Paso a paso avanzaba entre las tinieblas. La
Agonia divina acababa de hundirse en su pecho apretando su cora-
z6n mortal.

Asi Chantal prolongé a duras penas su vida, hasta que el sirvien-
te ruso, Fiodor, borracho, la asesiné en su cuarto para después sui-
cidarse.

Al tomar a Chantal, muerta, en sus brazos: “Habria que llevar-
la de rodillas —dijo la cocinera— como al Santisimo Sacramento.
Ella ha querido esta muerte, no otra. Nunca se sentia suficiente-
mente humiliada, no deseaba mas que el desprecio. Este Ruso era
el mas mentiroso de todos nosotros, sin duda. . . Por esto estoy se-
gura que Chantal habia deseado recibir de sus manos este tragico
fin. .. Ella habia renunciado a todo, se lo aseguro, aun a su muerte’’,

5. EL PROCESO DE LA LUCHA INTERIOR

a. El Consentimiento

Sucede que Satands se oculta a veces bajo las apariencias del
Bien, y que Dios se pone de manifiesto en el acto de transformar el
Mal. Dios y Demonio no aparecen en Bernanos sino a través del hom-
bre desgarrado, del hombre con su carne y alma hollados por Ia lu-
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cuyos rasgos nos recuerdan a Loisy. Sabio, estudioso de los misti-
cos, ignora por completo el gozo de la humildad. Es un hombre or-
denado, de muy buen gusto, excelente autor de vidas de santos.
gu vida espiritual era rutinaria. Jamas habia dejado de cumplir a la
letra ciertos deberes de su estado, incluyendo el de la oracion, por-
que la veia en conexion con la necesaria disciplina exterior; en la
oracién encontraba, por otra parte, un apoyo indispensable para al-
canzar la seguridad que tanto anhelaba contra el peligro de un de-
sorden profundo que a su juicio acabaria por conducirlo a una vida
desarrollada en el equivoco. ;Qué puede turbarlo? Frente al mas
exigente, estd exento de reproche. No contento con permanecer fiel
a los grandes deberes, es escrupuloso respecto a los pequeiios,
preocupado de no innovar nada, de no turbar lo mas minimo el or-
den, el reglamento de sus dias. Si celebra raramente la misa es por-
que, honestamente, el tiempo le falta. No omite el breviario y se
confiesa regularmente. Segtn él, la perfecta dignidad de su vida ha-
ce improbable e inverosimil una crisis moral. Y sin embargo una
hipocresia profunda organizaba desde adentro la mentira de Cé-

nabre.

Junto a Cénabre, y acordes con ese clima de religién sin fe y
sin caridad, se dibujan otros rostros. Monsefior Espelette, oportu-
nista, negador del “caracter indeleble” con que fuera marcado el dia
de su ordenacion, no vacila en afirmar que la Iglesia debe armoni-
zarse con los postulados de la critica racionalista. Un tal Guérou,
que en muchos aspectos se asemeja a Renan, sostiene las teorias
més extrafas. Pero es sobre todo Cénabre quien impone el malefi-

cio de su presencia.

El analista delicado, autor de vidas de santos, experimenta ho-
rror al examen particular. Siente por instinto lo que su critica tan
admirada tiene de peligroso para si mismo. Este profesor de anali-
sis moral repugna verse de frente. Durante mucho tiempo sus es-
cripulos tenebrosos fueron mantenidos en la region de la pura sen-
sibilidad. Sin embargo en el fondo de su corazén advierte que hay
algo que no va tan bien como el cumplimiento meticuloso de su ho-
rario. ;Qué maligno placer lo impulsaba a sembrar la duda en las
almas de aquellos que acudian a él en demanda de consejo o ayu-
da? El hombre puede contradecirse, pero no renegar de si. Cénabre
sigue prefiriendo un sentimiento vago y difuso a la necesidad de
ruborizarse, pero de hecho ha introducido el pecado en el espesor
de su carne. El monstruo se engrasard maravillosamente con su san-
gre, progresara como un cancer, tenaz, asiduo, dejandolo vivir a su
guisa, ir y venir, sano en apariencia, inquieto solamente. El almay el
cuerpo, desunidos por un divorcio esencial, conoceran la angustia,

forma casi corporal del remordimiento.
A partir de ahora se consagra al Mal con el mismo celo, con la
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eracion. Convencido de no haber hecho jamas algo bueno, algo
atil, no habia conocido otro remedio a sus penas que entregarse a
Dios y al pr6jimo, con un corazon devorado de paternidad. . .

Retornaremos mas adelante al andlisis del encuentro de estas
dos almas sacerdotales, de Cénabre y de Chevance, que iluminara
lo que hemos llamado el proceso de la lucha interior o la psicologia

de la gracia y del pecado.

b. La Angustia

El consentimiento que un hombre espiritual reflexivo otorga a
su desgarramiento entre Dios y Satanas conduce inexorablemente a
la angustia. Los santos de Bernanos, que ven el triunfo aparente pe-
ro terrible de la nada sobre el espiritu de las Bienaventuranzas, su-
fren una cruel agonia. Es propio del hombre embrutecido por el vi-
cio no sentir la angustia interior. “En la frontera del mundo invisible
la angustia es un sexto sentido”. “Sé por experiencia que cuando se
alza en mi esa muda llamada que precede a la oracion, mi rostro
adopta una expresion parecida a la angustia’’.

Lo que llamamos angustia, como si quisiéramos persuadirnos de
que se trata de un mero movimiento animico es, en cierta manera, la
propia alma, pues, después de la caida, la condicién del hombre es
tal que no sabe percibir en si y fuera de si nada que no esté de al-
glin modo bajo la forma de la angustia. El méas indiferente a lo so-
brenatural conserva, hasta en el momento del placer, la oscura con-
ciencia del espantoso milagro que es la expansion de la alegria en
un ser capaz de concebir su propio aniquilamiento, y se ve forzado
a justificar, con gran esfuerzo, la furiosa rebeldia de su carne con-

tra esa hipétesis absurda y repelente.

La captacién de la angustia esta en proporcion directa a la con-
ciencia del desgarramiento interior. “Respiro, aspiro la noche, la no-
che entra en mi por no sé qué inconcebible brecha del alma. Yo
mismo soy la noche. .. {Me he tendido al borde del vacio, de la na-
da, como un mendigo, aguardando a que me recogieran!...”. Un
“orden” demasiado “‘seguro” no deja de ser peligroso: “Cuando el
espiritu de rebelidn estd en ti he visto el nombre de Dios escrito
en tu corazén”. De ahi la tajante afirmacién de Bernanos: “Si nues-
tras dichas son a menudo terrestres, nuestras desgracias son siem-

pre sobrenaturales”.

La angustia es una espada que acompada al alma en toda su
peregrinacion por esta vida y hasta la muerte. Ningun ser viviente
entré en la muerte tan desarmado como Cristo, Aquel que no co-
noci6 el pecado y a quien Dios “lo hizo pecado”, al decir del Apds-
tol. El més inocente y el mas criminal, no habiendo cometido nin-
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6n plena y serenamente consentida. El mun-

ofecto de la desesperaci
r lugar de la mentira.

do no es rebeldia, sino aceptacion, en prime
La desesperacion consiste precisamente en esa paz terrible de las

almas rechazadas. Después del acto licido de desesperacion, la
yida parece completamente ordenada, con cada cosa en su lugar.
Las bodas con Satanas se consuman €n el silencio. El salario lle-
gara a su hora. El cruel Sefior se presenta espantosamente apaci-
ble y seguro. Por mucho que se parezca a Dios, ninguna alegria
puede proceder de él: su obra maestra es una paz muda, solitaria,
helada, comparable a la delectacién de la nada. La agitacion cesa
por milagro, el calor vuelve por grados. Este estado es el que pre-

cede inmediatamente al suicidio.

Bernanos describe magistralmente en nuestro P. Cénabre es-
te terrible momento. Inmediatamente después de la crisis, el des-
dichado sacerdote sintié en su interior como la jubilacién de otro
ser. Sufria su angustia con una alegria terrible. El P. Chevance, s6-
lo le pedia su bendicién, un esfuerzo de simpatia; menos quizas, un
momento de compasién por su propia desgracia. La misericordia ha-
cia su ultimo asalto. El brazo de Cénabre se alzo para bendecir, pe-
ro la “razén” gané de mano: la angustia salvadora se evapord en
un momento, recobrando enseguida su fatal “buen sentido’’. Su vo-
luntad. dedicada ahora a abolir hasta el recuerdo de la crisis, en-
contraba frente a si a este testigo fatal de su miseria, el P. Chevance.

—_Cuando me viste en plena angustia ;me creiste? ;No crees
que estas contradicciones son propias de quienes llevan mi

ritmo intelectual?

—La sangre que corre de la Cruz puede matarnos. Ta has re-
chazado demasiado. La angustia viene demasiado tarde y a
pesar de ti. Ya no te servira. Te destruira. Te arrojaré en el
odio. Dios te dio esta angustia como se da de beber a un
nifito, sorbo a sorbo. Ti no has querido probarla. Y ahora te
es preciso vaciarla. En el fondo del vaso no encontraras sino
una gota més agria. Tu prueba es estéril, pertenece integra a
la parte de tu vida que debes arrojar.

no méas. Quiero que mi vida sea

guno sabré lo que sufro: trata-

enegaré del pasado, sino se-
fueron reprensibles sino qui-

—Desde este momento no razo
simple, regular, cotidiana. Nin
ré de olvidarlo yo mismo. No r

cretamente, porque los actos no
-4s los moviles e intenciones. . . ;Para qué turbar al préjimo?

Retomaré mi vida en el punto en que la he dejado, en la ulti-

ma etapa, tranquilamente, firmemente. .. No, no he perdido
la fe... Yo estaba inerte, insensible, no muerto: esta crisis
lo ha probado. No he dejado de amar a Dios.

—_Mil veces més te valdria la rebelion y la blasfemia. En la blas-
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ro Cénabre daba verdaderamente a la nada su fe, su fuerza, su vida.

La habia elegido.
Sus raros intimos nada sospecharon: habia resuelto no cambiar
la ordenacion exterior de su vida. Puede parecer extraiio que des-
ués de haber mordido durante tanto tiempo el freno, no le pare-
ciese ésta una excelente ocasién para liberarse enteramente de su
sacerdocio. Pero s6lo habia pretendido liberarse de si mismo, an-
te quien no querfa ruborizarse. Nunca el sacristén lo habia visto tan
recogido en la Misa que celebraba todos los dias, pronunciando co-
rrectamente la férmula de la consagracion, menos por gusto secreto
del sacrilegio, cuanto porque le parecia indigno engafar a las viejas
que un momento mas tarde vendrian a comulgar.

“Yo no he perdido més que a Dios, por tanto no he perdido na-
da. Pero mi vida se habia constituido en funcion de una tal hipétesis,
y de ella tomaba su razén de sery su seriedad. Dios es necesario a
mis trabajos, a mis costumbres, a mi estado. Obraré pues como si
existiese’. Esta actitud tan simplemente tomada se veia acompafa-
da de un trabajo interior inexplicable, de una lenta transformacion
de las mas profundas potencias de su alma, de su ser. Estaba vacio
de toda creencia, sin remordimientos y sin pesar, en uno de esos
lugares privilegiados de la vida mortal en que el hombre espera, si
no el reposo, al menos la inmovilidad, no teniendo nada que per-
der. La fe se habia bruscamente despegado de él. En adelante sa-
bia lo que era: un sacerdote sin fe. El debate estaba clausurado.

Tal el andlisis de Bernanos. Hemos dicho al principio, y creemos
que estas paginas lo confirman plenamente, que el gran novelista
francés es mejor expositor del proceso del pecado que del proceso
de la gracia, mejor psicélogo de la “paz” del réprobo que de la au-
téntica paz del santo. No que haya ignorado la existencia de la gra-
cia, pero es evidente que fue mucho més sensible al horror del mal
que a la belleza del bien. Es un defecto, sin duda, pero en una época
que cree haber jubilado al Demonio, su testimonio, tan vivido y tan

tragico, no deja de ser altamente benéfico.

Sin embargo fue el mismo Bernanos, implacable buceador del
mal, quien puso en labios del santo sacerdote protagonista del

Journal d'un Curé de Campagne estas palabras, sus ultimas pala-
bras: “Todo es gracia”.
P. ALFREDO SAENZ
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ADORO TE DEVOTE

Adoro te devote, latens Deitas,
Quae sub hig figuris vere latitas:
Tibi se cor meum totum subjicit,
Quia te contemplans totum deficit.

Visus, tactus, gustus in te fallituy
Sed auditu solo tuto creditur;
Credo quidquid dixit Dei Filiys:
Nil hoc verbo veritqtis vETiYS,

In cruce latebat solg Deitas,

At hic latet simul et humanitas:
Ambo tamen credens atque confitens,
Peto quod petivit latro paenitens.

Plagas, sicut Thomas, non intueor:
Deum tamen meum te confiteor:
Fac me tibi semper magis credere,
In te spem habere, te diligere.

O memoriale mortis Domini,

Panis vivus vitam praestans homini,
Praesta meae menti de te vivere,

Et te illi semper dulce sapere.

Pie pellicane Jesy Domine,

Me immundum mundg tuo sanguine
Cujus una stilla saloum facere
Totum mundum quit ab omni scelere,

Jesu, quem velatum nunc aspicio,
Oro fiat illud quod tam sitio;

Ut, te revelatq cernens facie,
Visu sim beatus tuae gloriae. Amen,

SANTO TOMAS DE AQUINO
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ANALISIS CRITICO

s

DE LA DINAMICA DE GRUPOS

““y siempre combatiré esta mentira: la voz del namero es la de la
verdad”. Ibsen, Un enemigo del pueblo, Acto V.

1. Introduccion

Segtin como se entienda, la dinamica de los grupos es una
realidad tan vieja como el hombre, puesto que éste, llevado por
su misma naturaleza social, desarrolla su existencia en el seno
de distintos agrupamientos, tales como la familia, la ciudad, etc.
Tales agrupamientos crean sus propias normas Yy regulan su vida
interna de acuerdo a ellas. La evolucién de la humanidad hacia
formas de vida méas especializadas ha llevado, junto con el progre-
so de la ciencia y de la técnica, a indagar cudles son las constan-
tes que intervienen en los procesos de comunicacién humana, pues
su conocimiento puede posibilitar una ayuda eficaz para que las
personas realicen sus objetivos, sean estos personales o sociales.
Pero como “el saber da poder”, tal conocimiento también puede
transformarse en una técnica de manipulacién, tal como ocurre a
menudo en nuestros dias.

En la sociedad moderna en que vivimos son muy pocas las
instituciones que no tienen ninguna relacion con la realidad de los
grupos sociales, sean éstos primarios, donde la relacion entre los
miembros se da “cara a cara’’, o aquellos que se hallan “unidos
a distancia’, sin interrelacién y con un objetivo comun como uni-
co elemento relacional. La mayorfa de las instituciones sienten

del proceso de empobrecimiento espiritual caracteris-
tico de nuestra época, por lo que la consideracion de la comunica-
cién humana despierta cada vez més interés. “Los cismas y frac-
turas que afectan a casi todo el espectro institucional de nuestros
dias (familia, religién, escuela, Estado, relaciones internacionales,
etc.) han hecho de la Comunicacion un objeto de permanente es-

el impacto
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control de la conducta humana esta entonces subordinado a la con-
cepcion antropolégica que se sustente (4).

Esto que sefialamos adquiere atin mayor importancia si se tra-
+a de aplicar la dindmica de grupos a la educacién. Como técnica
puede ser aplicable en determinadas circunstancias. Pero si se fun-
da en la apreciacién de que la persona humana no es nada mas
que por el grupo y en el grupo; que el grupo no es sélo una condi-
cion del desarrollo de la personalidad sino que es causa determi-
nante de ella y que la verdad objetiva es reemplazada por la opi-
nién del grupo, se trata entonces de una técnica que nada tiene
que ver con la educacién. Claro que ello dependera, como veremos,
de qué se entienda por educacién. Salta a la vista, dicen unos au-
tores reconocidos y utilizados en los medios educativos, “que las
diferentes filosofias de la educacién dictarén variados usos en el
procedimiento y en la técnica. Las fuerzas del grupo pueden em-
plearse en moldear las mentes, en disciplinar y en producir la con-
formidad y la aceptacién pasiva. Pero las mismas fuerzas pueden
emplearse en acrecentar la instruccion en disciplinas y materias,
en desarrollar la fidelidad a los principios éticos o a una cultura
democratica y en crear individualidades reflexivas e independien-
tes” (5). Aceptamos lo primero. Serd pues la concepcion que se
tenga sobre el hombre y la educacion la que determinara su acep-

tacién o conveniencia.

2. Qué es la dinamica de grupos

Son tantas las interpretaciones que sobre esta tematica se
han dado que resulta verdaderamente necesario comenzar por ana-
lizar el concepto mismo de grupo, verdadera piedra angular sobre

la que descansa todo lo demas.

La mayor parte de las corrientes socioldgicas que consideran
la realidad de los grupos sociales son tributarias del pensamiento
de Emile Durkheim (1858-1917), a punto tal que se ha llegado a ase-
gurar que muchos de los trabajos realizados en los Estados Unidos
sobre el tema entre 1930 y 1935 no son mas que redescubrimientos
de trabajos olvidados de la escuela durkeimiana (6).

Durkheim. frente a la tendencia individualista de Gabriel Tar-
de, concebia al grupo como algo més que los individuos que lo
componen, como una totalidad distinta a la mera suma de sus in-
tegrantes. Este todo social que es el grupo tiene, segun Durkheim,
una conciencia colectiva o sentimiento de pertenencia, por el cual

(4) Puede verse al respecto nuestro trabajo: ‘‘B. F. Skinner. La educacién imposible', Rev.

MIKAEL, Ne 24, Parand, 1980.
(5) Mary A. Bany y Louis V. Johnson, La dinimica de grupo en la educacién, Aguilar, Madrid,

1970, p. 28.
(6) Anzieu, Didier y Martin, Jacques-lves, La dindmica de los grupos pequefios, Kapelusz, Bs.

As., 1971, p. 40.
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sus miembros se reconocen como parte de un “nosotros”, Yy en su
seno existen diversas funciones psicolégicas, como las de integra-
cion, de regulacién de las relaciones interindividuales, idol4tricas,
etc. Durkheim destaca, pues, el caracter especifico de lo social, y
aunque su pensamiento esté impregnado de positivismo, unc de
Sus mayores esfuerzos fue el intentar |a defensa de una tenden-
cia espiritualista, lo que lo distancié de Ia nocién marxista de la in-
fraestructura material de |o social.

Puede considerarse, pues, a Durkheim como uno de los precur-
sores en el estudio de los grupos. El uso de los datos empiricos
no le impidié llegar a conclusiones causales, como en su obra El
suicidio (1897), donde analiza el problema de Ia desintegracion
de las relaciones sociales (sostiene que el suicidio es menos fre-
cuente entre catdlicos que entre protestantes Yy entre personas ca-

sadas que entre solteras o separadas) y descubre la fuerza de la
anomia y del amorfismo.

Sin embargo, a quien debe considerarse como el més desta-
cado representante de la interpretacidn dinamista de los grupoes

es a Kurt Lewin (1890-1947), psicélogo aleman emigrado a los Es.
tados Unidos hacia 1932.

Para Lewin Ia principal discusién se establece sobre si el
grupo constituye o no una entidad supraindividual. En las discusio-
nes al respecto se dio mucha importancia a la diferencia entre “co-
munidad” y “sociedad’ para tratar de dilucidar si existe algo asi
como una “unidad natural del grupo’. “Para el psicélogo que ha
observado el desarrollo histérico del concepto de totalidad o Ges-
talt en la psicologia, dice Lewin, muchos de los argumentos acer-
ca de la mente de] grupo le suenan extrafamente familiares. A Ia
psicologia le costé mucho tiempo descubrir que un todo dindmico

dificilmente se puede considerar adecuads. El todo no es ‘més’
que la suma de sus partes, sino que tiene diferentes propiedades.
El enunciado debiera ser: ‘E] todo es diferente de I suma de sus

Para Lewin Ia concepcion del grupo como un todo dindmico
debe afirmarse sobre la base del reconocimiento de la interdepen-
dencia de los miembros, y no en su similitud. Pueden existir, afirma,
conjuntos de personas con similitudes de raza, edad, posicién eco-

(7) Lewin, Kurt, “‘Teoria del campo vy experimentacién en Psicologia Social’
Instituto de Sociologia, Univ. Nac. de Buenos Aires, 1958, p. 133
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(8) Anzieu, Didier y Martin, Jacques-lves, ob. cit., p. 6
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(9) 1 . =y .
9) Maisonneuve ean, La dinamica de los grupos, Proteo, Bs As 962 p. 45
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estaban parcialmente ligados (10), y ambas tendencias aceptaban
la posibilidad y conveniencia de utilizar a los grupos como agentes
de cambio. Esto exigia como presupuesto (también aceptado), que
se podia utilizar la investigacion empirica para obtener datos de
significacion teérica, la interdependencia existente entre los fe-
némenos sociales grupales y la aplicabilidad de sus resultados al
dinamismo de los grupos con el objeto de mejorar su funcionamien-
to. Se aceptaba, asimismo, como incuestionablemente probado por
la ciencia social empirica, que algunos estados afectivos de los in-
dividuos dependian de sus relaciones grupales y que los diferentes
tipos de liderazgo daban lugar a formas especificas de funciona-

miento de los grupos.

Hacia 1950 el conflicto entre las diferentes interpretaciones
sobre el dinamismo de los grupos estaba planteado entre la tenden-
cia psicoanalitica, de inspiracion freudiana, que ponia su acento so-
bre el anélisis de la relacién de los participantes con respecto al
monitor, y una tendencia socioldgica, inspirada en Lewin, que po-
nia el acento sobre el grupo mismo como agente de transforma-
cién social y personal (11). Podria agregarse a éstas una tenden-
cia estructuralista proclive a analizar al grupo como un todo con
forma propia (aun cuando también en las anteriores, y sobre todo
en la lewiniana, habia influido la concepcion gestéltica) . Para esta
postura el todo da sentido a las partes, por lo que el conocimiento
del grupo es lo que posibilita el conocimiento de sus integrantes.

Se comprende asi que la dinamica de grupos haya sido defini-
da como “un campo de investigacion dedicado a incrementar los
conocimientos sobre la naturaleza de los grupos, las leyes de su
desarrollo y sus interrelaciones con individuos, otros grupos e ins-
tituciones superiores”, que puede identificarse “por cuatro carac-
teristicas distintivas: a) su hincapié en la investigacion empirica
teéricamente significativa; b) su interés por la dindmica y la inter-
dependencia entre fenémenos; c) por dar importancia a todas las
ciencias sociales, y d) la aplicabilidad potencial de sus hallazgos
a los esfuerzos de mejorar el funcionamiento de los grupos y sus
consecuencias sobre los individuos y la sociedad” (12).

Tales son los principios de la dindmica de grupos en su sen-
tido estricto o restringido. A partir de alli, esto es, una vez acepta-

dos tales principios, se van explicitando las distintas reglas o nor-

mas que permiten una comprensién més 0 menos ajustada al dina-

mismo de los grupos. Los grupos se dan sus propias reglas, esta-
blecen su jurisdiccion y determinan los procedimientos reconoci-
dos como los mas convenientes para lograr sus objetivos. Pero

(10) Cfr. Mucchielli, Roger, La dynamique des groupes, ed. E. S. F., 9a. ed., Paris, 1980, p. 78.

(11) Idem, p. 81.
(12) Cartwrigth, Dorwin y Zander, Alvin, Dinamica de grupos. Investigacién y teoria, Trillas,

México, 1971, p. 17.
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En la guerra de Vietnam la dindmica de grupos se empled sobre
todo en el ambito de las fuerzas especiales. Las tropas de élite, en-
trenadas especialmente para operar en grupos pequefos, de alta
movilidad y con un gran poder destructivo, exigian una profunda
coordinacién entre sus miembros. Al respecto es interesante se-
guir el relato de un combatiente sobre cémo civiles especialistas
en relaciones humanas (probablemente psicélogos especializados)
ovaluaban aptitudes para realizar misiones secretas: “El coronel
estaba muy agitado, casi ansioso. Constantemente miraba a los
hombres vestidos de civil, con evidente nerviosidad. Estos no pres-
taban atencién a sus palabras sino que la concentraban en noso-
tros. No nos quitaban los cjos de encima, excepto para hacer réa-
pidas anotaciones en una libreta. Se veia que eran hombres foguea-
dos pero ni siquiera ellos podian substraerse a la atmosfera de
tension que dominaba en el recinto. Al final comprendi que la reu-
nién habia sido convocada para observarnos. Que se nos obser-
vaba por algin motivo sumamente importante y que los siete esta-
bamos destinados a formar un equipo. Los hombres vestidos de
civil estaban estudiando nuestras mutuas reacciones Y, si no enca-
jabamos convenientemente, seriamos enviados de regreso a nues-
tras unidades sin haber adquirido informacion fundamental sobre
el asunto. Solo la tendriamos una vez que ellos decidieran que
éramos aptos para trabajar en equipo” (13).

En estos ambitos la dinamica de grupos ha demostrado su efi-
cacia. Tal vez lo que méas destague su neutralidad es el hecho de
que puede dirigir las fuerzas del grupo tanto para formar individuos
pasivos y sometidos a las normas impuestas como individuos con
sentido critico. Pero esto al mismo tiempo sefiala sus limites. Los
autores Cartwrigth y Zander afirman precisamente, aunque no con
el sentido critico con que lo hariamos nosotros, que no es necesa-
rio asociar la dindmica de grupo con ninguna ideologia particular
preocupada por las formas en que deben organizarse y manejarse
los grupos, ni con el uso de ninguna técnica particular de manejo
de grupos. “De hecho, afirman, un objetivo fundamental de la dina-
mica de grupos es proporcionar mejores bases cientificas a la ideo-
logia y a la practica” (14).

Esto nos enfrenta con el problema fundamental. Es comprensi-
ble que dentro del contexto pragmaético en que se desarroll6, para
la dindmica de grupos sea lo mismo moral y cohesién. Por més que
sea una definicién mas ‘“‘operacional”, no puede aceptarse que la
moral sea el mero sentimiento compartido de pertenencia al grupo.
Asf una patota cohesionada tendria una “alta moral” para delinquir.

Evidentemente para esta concepcion no existe una moralidad

(13) Gayle Rivers-James Hudson, Cinco dedos, Emecé, Bs. As., 1979, pp. 17/18.
(14) Cartwrigth, Derwin y Zander, Alvin, ob. cit., p. 17.
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objetiva a la que los hombres deban adecuar sus actos. Nuestra
interpretacion no es forzada. El mismo Mucchielli, que conoce my
bien la temaética, lo reconoce indirectamente cuando escribe: “Se
comprende por eso que, igual que el psicoanalisis ha inquietado,
én sus comienzos, por su intencién de atacar la moral individug|
(es decir el sistema de los valores habituales), Ia Dinédmica de

Grupos inquieta atn més por su intencion de atacar el funciona-
miento de la Scciedad” (15).

Seria tonto negar la necesidad de mejorar las relaciones huy-
manas o las ventajas de conocer mas perfectamente las modali-
dades propias del comportamiento colectivo. Pero seria igualmen-
te tonto aceptar que por “razones de consenso’ sea necesario re-
nunciar a las singularidades que hacen de cada persona humana un
todo original e irrepetible. Amoldarse al “pensamiento del grupo”
puede significar callar Ia verdad, verdad que puede ser esgrimida por
un solo individuo frente a la opinién adversa de todo e] grupo. Las

Asi es como Sartre, por ejemplo, afirma que entre las medidas que
un grupo ya constituido debe adoptar para sobrevivir estan las de
perseguir a todo miembro sospechoso de querer retirarse de la
accion comdn. “De alli los conflictos, las oposiciones, las depura-
ciones, el ‘error’, que trata de ‘liquidar lo serial en cada miembro
en provecho de la comunidad’ Y que constituye ‘la obligacién de la
fraternidad’ " (16). Vemos que se pretende una participacién de-
mocratica en |a toma de decisiones, pero Ia exigencia de consen-
S0 es estrictamente autoritaria (y no nos molesta que sea autori-
taria. Lo que nos molesta es la fachada democrética) .

Esto nos pone ante otro aspecto que creemos necesario con-
siderar: el liderazgo. En primer lugar debemos rebatir |a creencia
de que el liderazgo distribuido favorece la accién y la capacidad
del grupo. Un grupo mal conducido fracasa en su dinamismo. Ade-
mas los hombres no tienen las mismas capacidades, por lo que no
puede aceptarse que con la dindmica de grupos se puedan volver
lideres quienes no retinen los requisitos minimos para serlo. Aqui

nuevamente aparece la concepcion antropolégica como una cues-
tién decisiva.

En los estudios sobre técnicas grupales los conductores apa-
recen generalmente como un miembro mas del grupo, cuya misién
no es mandar sino simplemente coordinar. Y esto generalmente no
es asi, porque los conductores, que son los que planifican la accién
y los que dan Ia dltima palabra sobre el tema en discusién, dirigen
efectivamente. La eficacia de estas técnicas depende mucho més
del estilo del lider que de su misma formalidad. Jean Maisonneuve

(15) Mucchielli, Roger, ob. cit., p. 88.
(16) Anzieu, Didier y Martin, Jacques-ives, ob. cit., p. 43.
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aplicacién en la educacién depende de la concepcién antropolégi-

ca y educativa que se adopte. Ahora trataremos de ser mas expli-
citos sobre eso.

. Existe actualmente una creencia generalizada de que la dina-
mica de grupos es la solucién de muchos de los problemas que
padecen las instituciones escolares. Sin embargo, y no obstante
haber reconocido su eficacia en algunos 6rdenes, creemos que las
experiencias serias que se han hecho para analizar su aplicabilidad
en la ensefianza han arrojado resultados bastante pobres, y que pa-

ra el docente son m4s los problemas que crea que los que resuel-
ve.

Para empezar, se suele partir de una falsa evidencia. En una
obra muy utilizada en los medios docentes se afirma que se debe
reconocer un hecho patente que de tan visible no se ve: que “la
clase es un grupo” (20). Pues bien, de acuerdo a lo que dilucida-
mos anteriormente, casi nunca el grupo escolar o estudiantil es
un grupo en el sentido restringido exigido por la dindmica de gru-
Pos. En los grupos escolares es tal vez donde rige mas marcada-
mente la similitud (edad, formas de vida, horarios, objetivos, etc.)
y donde la interrelacién es maés dificil. Habitualmente los nifios y
los adolescentes (y los universitarios mucho més) establecen re-
laciones sociales mas firmes fuera de la institucion escolar que
dentro de ella; excepto tal vez en los internados, donde la convi-

vencia acentta tanto las relaciones positivas como los rechazos o
antipatias.

Cirigliano y Villaverde destacan en la obra que citamos que la
dindmica de grupos se adapta mejor a una concepcién moderna de
la educacion, cuyo objetivo no es lograr un cambio cuantitativo de
conocimientos sino un cambio cualitativo en las conductas. Segu-
ramente que es asi, si se considera que la educacién “es una accion
ejercida por las generaciones adultas sobre las que atin no estén
maduras para la vida social. Tiene por objeto suscitar y desarro-
llar en el nifio cierto ntimero de estados fisicos, intelectuales y mo-
rales que exigen de él la sociedad politica en su conjunto y el me-
dio especial al que ests particularmente destinado”, como la defi-
nfa Durkheim. Pero entonces la dindmica de grupos no hace més
que consolidar el statu quo.

O tal vez se entienda que una concepcidon moderna de la edu-
cacion es la que orienté Thorndike, para quien la educacion, “‘como
ciencia, se ocupa del descubrimiento de las adaptaciones més sa-
tisfactorias de un individuo a las personas, a las cosas y a las con-
diciones del mundo; como arte, la educacién se esfuerza por pro-
mover los cambios de la naturaleza humana, distintos de los cam-
bios del mundo exterior, de manera que den por resultado la adap-

(20) Cirigliano, Gustave F. J. y Villaverde, Anibal,

" Bindmica de Grupos y Educacién, Huma-
nitas, Bs. As., 1967, p. 41.
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tacién deseada’’. Pero entonces la educacion sed red#?%aad unﬁraﬁ;
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(22) Cantero, Estanislao, ‘‘Algu i i :
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SANTA TERESA Y LA
FORMACION SACERDOTAL

En adhesi6n al afio centenario de Santa Teresa, el profesor
de Espiritualidad del Seminario ha elaborado el siguiente tra-
bajo. En el &mbito de la espiritualidad la doctrina de Santa
Teresa es en el Seminario lo que el magisterio de Santo Tomés
en el drea de la filosofia y teologia.

(N. de Ia R.)

1. SANTIDAD DEL SACERDOTE

Preocupacién constante de los Gltimos Papas ha sido la santificacién
del sacerdotfe. Asi San Pio X en su Enciclica “Haerent animo”, Pio Xl en
“Ad catholici sacerdotii”, Pio Xll en “Menti nostrae”, Pablo VI en “Sacer-
dotalis coelibatus”, Juan Pablo Il en diversos documentos. . .

La necesidad de que el sacerdote sea santo se desprende de la dig-
nidad que ha recibido el dia de su ordenacién sacerdotal. Si todo cristia-
no esta llamado a revestirse de Cristo, por vocacién especial el sacerdote
debe ser otro Cristo, “alter Christus”; todos sus actos serén sacerdotales
y deberén reflejar al Cristo mismo que obra en él y a fravés de él. Todo
su ser y su obrar es “in persona Christi”. Por la dignidad que ha recibido
y por el oficio que tiene enire manos, el sacerdote es el hombre de lo
Santo, llamado a vivir en estrecha intimidad con “el Santo de los Santos”,
a tratar con lo sagrado. Bebiendo en la fuente misma de la santidad, el
sacerdote no podréd confentarse con transmitir a los fieles una doctrina
fria, puramente especulativa, sino algo vivo, algo que ha meditado, algo
que ha calado profundamente en su existencia.

Los Apostoles se formaron en el contacto con Cristo, por 6smosis.
De El aprendieron no sélo lo que debian transmitir, sino también cémo
debian comportarse. E| Sefior los exhortaba constanfemente con su pala-
bra y su ejemplo a fundar el apostolado en la vida interior. De ahf su
incesante llamado a perseverar en la oracién. Solo o acompafiado de
sus discipulos se retiraba a lugares desiertos, en el silencio, en la sole-
dad, y también oraba en el templo, entre la multitud. No en vano dejé
dicho en Lc. 18, 1: “Es preciso orar siempre y no desfallecer”..
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El sacerdote, que en cierta manera continGa a los Apdstoles, debe
ser, también él, un hombre de oracién. “Tenemos que estar persuadidos
—decia San Pio X— de que el sacerdote, para estar a la altura de sy
dignidad y su deber, necesita darse de lleno a la oracién” (Haerent
animo).

2. EL SACERDOTE, MAESTRO DE ORACION Y PASTOR DE ALMAS

En 1980, la Sagrada Congregacién para la Educacién Catdlica envié
una Carta Circular a los Obispos de todo el mundo sobre algunos as-
pectos més urgentes de la formacién espiritual en los seminarios, En
dicha Carta se dice que dentro y fuera de la Iglesia se advierte una fen-
dencia o “llamada a la oracién”. Tal tendencia, a primera vista buena,
no esta exenta de peligros y desviaciones principalmente por no haber
encontrado en la Iglesia verdaderos “maestros de oracién”. El documento
se refiere a “aquellos que corren peligro de ser desorientados hoy por
tantos falsos profetas. . ., grupos que se forman, ‘Centros’ que se crean,
bisqueda tantas veces desordenada de un contacto con quienes se cree
que poseen algln ‘secreto’ en este campo, interés suscitado por las
férmulas més o menos inspiradas del Oriente. ..” La Carta alerta sobre
el exceso de confianza que algunos pueden incubar respecto de estos
métodos. “Hay que desconfiar de los ‘medios inmediatos’, que prometen
demasiado y demasiado pronto, apartan del objetivo, crean falsas ne-
cesidades con la ilusién de resultados cuasi automaticos y engafiosos: un
cierto calor humano confundido con un bienestar espiritual; una violencia
hecha al cuerpo que vacfa sin mas el alma; una musica que hechiza. . .”

Pero no basta con atacar los errores y desviaciones sefialados. Es
menester responder concretamente a esa “llamada a la oracién”, es pre-
ciso llenar el vacio de la doctrina. “¢Caemos en la cuenta suficientemente
de la amplitud de la necesidad, de la oportunidad extraordinaria que se
brinda a la Iglesia para el progreso de la fe...? jCon tal de que se
pueda encontrar en los sacerdotes unos verdaderos ‘maestros de oracién’,
seguros de la tradicién, con una experiencia personal profunda y fer-
viente, capaces de ser sabios y prudentes ‘directores de almas’ en la linea
de los grandes modelos y en la pista de las necesidades concretas de
nuestro tiempol. .. Hacer a los sacerdotes capaces de responder efectiva-

mente a la llamada que Dios hace a los sUyos para que puedan ser
maestros de oracién”.

Toda la mistica cristiana “no tiende a otra cosa mas que a encontrar
a Cristo”. Pero al encuentro con Cristo “no se llega sin un largo esfuerzo
paciente y bien orientado”. Para este encuentro es necesario cultivar un
verdadero silencio, exterior e interior, que tiene en Cristo su fuente y su
objetivo: “Cuando existe el silencio interior —afirma la Carta Circular—,
el silencio exterior es reclamado, exigido, procurado. Y el silencio exte-
rior, a su vez, viene a ponerse al servicio del ofro. Un Seminario que
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uiera preparar maestros experimentados de oracion necesita el sflgn(;:lo
qx'rerior- el reglamento debe procurarlo desde el principio. . .l 51.1‘1 liJ-
e : . . . . . enc O
darlo: en un Seminario donde el silencio ma’re.rlal no EXIST'al' el si o

piri-’rual estéd ausente”. Esta busqueda de Cristo, en el silencio, debe
es

ser cada vez més deseada, amada y procurada por cada uno de los semi-
naristas.

La Carta que estamos citando sefiala asimismo la r}e'cemﬁljdddsel?-z:
nerse en contfacto con los verdaderosll\/\aes’rros de la e'splrl’rua i Ia | o
cias a Dios, los ‘Maestros espirituales’ no ha'n faltado jamés Zn a icciér;
Su reconocida santidad persongl, la fecundidad prodigiosa de suen o
estan ahi para invitarnos y estimularnos. Lfas sanfos son quienes oﬁﬁca
dran generaciones de santos. .. Todo Seminario debe Ter;er u:\a por e
sobre este punto y dar a los alumnos la cosflunjl:?re ye guT olrpas e
grandes autores espirituales, los Verd.aderos clésicos’. Estas ec léll‘ e
son exclusivas, pero deben ser primor-d.lales y, desde luégo, son Isn |s? s
sables”. Los “clésicos” de la vida espiritual, como Santa Tenl'es_a, an ute_
de la Cruz, San Francisco de Sales, San lgpamo de Loyola, se éarca:rcina
rizan porque ademés de la santidad <?le sus V]d?,s nos oflrjz-':‘cen]_unla [éc;ia s
ortodoxa y eficaz, capaz de conduc![' ala unién con l|os. Ta 1cg mac,ié_n
considerarlos como tales, sefiala su importancia para la recta Tor

espiritual.

Irse formando en la santidad: he ahi la meta de fodo ssamlrlal'lsfa c;;
bal. Pero, como lo han sefialado los Papas, debe a la verz‘ lr.s,e .ogr:aensm
en el espiritu apostélico propio de Un.sa'cel.'do’re. En Ire,aclog .cmo‘S e
decfa San Pio X: “Al mismo tiempo que insistimos en ello, no deja =
advertir que el sacerdote no debe limitarse a buscar‘ su propia siér;, (M%.
Es el obrero que Cristo ha ‘contratado jpara trabajar eT sub, ve::\las re;
20, 1); a él le toca arrancar las malas hler!oas, _semgarar e;se :”as ‘,a &
garlas, y vigilar para impedir que el enemigo siembre enfr
zafia” (Haerent. animo).

En el mismo sentido, el Concilio Vaticano Il subraya lalnecestlcll;ac;l
de que el Seminario forme apédstoles celosos, pas’,’rores dz a |m<?£s. ll(o)g
Seminarios Mayores son necesarios para la fo;mh,aCIon sazerd ofss'. p;\steores
fe tender a formar verdader
la educacién de los alumnos debe el
A ro, Sacet
y i vestro Sefior. Jesucristo Maestro,
de almas, segin el ejemplo de N dessiodetE
de preparar para el ministeric
dote y Pastor. Por tanto, se ha =L :
inisteri n... para e
el culto y de la santificacio
alabra. .. para el ministerio d 0 &
rpninisferio pastoral Todos los elementos de la formacién _sa;:er;:{oes,fé
eh . .‘ . o 7 l. e
espiritual, intelectual, disciplinar, deben orientarse armoénicamen
fin pastoral” (Optatam totius).
i stro.
Asimismo el sacerdote, cual otro Crls’fo que es, del:?e ser :;azn >
Por eso desde el Seminario ha de ir creciendo progresivamen

amor de la verdad. Las verdades docirinales deben irse snrmzwdoéen
su alma. Al decir de Benedicto XV, el sacerdote necesita “estar Impreg
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"nado de sabiduria espiritual y resplandecer en su vida con luz religiosa,

a semejanza de aquel éngel que, al anunciar a los pastores el nacimiento
del Sefior, brillé6 con maravilloso esplendor y expresé con palabras |
gozosa nueva” (Humani generis redemptionem).

El Concilio concibe la formacién en el Seminario como un todo or-
ganico, una formacién no por yuxtaposicién sino por integracién: “La
formacién espiritual estd estrechamente unida a la doctrinal y a la
pastoral, y, con la especial ayuda del director espiritual, se dard de modo
que los alumnos aprendan a vivir en intima comunién y familiaridad con
el Padre a través de su Hijo Jesucristo en el Espiritu Santo. Destinados
a configurarse con Cristo Sacerdote por la sagrada ordenacién, se deben
acostumbrar también a vivir intimamente unidos a El, como amigos, du-
rante toda su vida” (Optatam totius).

3. SANTA TERESA, DOCTORA DE LA IGLESIA

En relacién con esta lenta formacién del seminarista que debe cul-
minar en un sacerdote maestro de oracién y pastor de almas, Santa Te-
resa tiene mucho que decir. No en vano ha sido declarada “Doctora de
la Iglesia”. El poseer este titulo no es privilegio de todos los santos.
Fue Benedicto XIV quien sefalé las condiciones que para ello se re-
quiere: santidad notoria, doctrina eminente y declaracién solemne por
parte del Papa o del Concilio. ’

La santidad de Teresa de JesUs fue proclamada el 12 de marzo de
1622 por el Papa Gregorio XV. Su titulo de Doctora de la Iglesia le fue
conferido en 1970 por el Papa Pablo VI. En la homilfa con motivo de
esta Gltima proclamacién, el 27 de septiembre de 1970, el Papa resal-
5 la figura de Teresa de Avila como una mujer excepcional, como
“una religiosa que, envuelta toda ella de humildad, de penitencia y
sencillez,- irradia en torno a si la llama de su vitalidad humana y de
su dindmica espiritualidad; la vemos, ademds, como reformadora y
fundadora de una histérica e insigne Orden religiosa, como escritora
genial y fecunda, como maestra de vida espiritual, como contemplati-
va incomparable e incansable alma activa. iQué grande, Unica y huma-
na, qué atrayente es esta figural”.

Hubo en la historia muchos santos grandes e inteligentes, pero no
todos han recibido en la Iglesia la misién de la docencia que va anejo
al titulo de Doctor. Pablo VI destaca este aspecto de la personalidad
de nuestra Santa: “La doctrina de Teresa de Avila brilla por los ca-
rismas de la verdad, de la fidelidad a la fe catélica, de la utilidad para
la formacién de las almas. Y podriamos resaltar de modo particular
otro carisma, el de la sabiduria, que nos hace pensar en el aspecto mas
atrayente y al mismo tiempo més misterioso del doctorado de Santa

Teresa, o sea, en el influjo de la inspiracién divina en esta prodigiosa
y mistica escritora”.

Todas las influencias que la Santa pud’o.haber recsagido. dL'll‘an'I‘e
su vida son “nada” con relacién a la accién misma de Dios. Zl bien II.a
gracia supone la naturaleza, y Santa Teresa gozaba de gl;\ar:]I esl cu:)::
dades naturales, la obra de Dios en ella superé con creces fodas ?fc X
pectativas meramente humanas. Su docencia en la Iglesia es podl acg-
tica. Sin embargo lo que de su ensefianza se.des’raca es el prllma o:i? -
soluto de Dios y, de parte del hombre, la |mp.o’r’ranclalde ? orac og.l
Su docirina nos descubre los secretos Fie la oracién, a ta F.])Uﬂ o que, 2
decir del mismo Pablo VI, “se Ia. c.onsmlera como uno de los supremos
maestros de la vida espiritual” (ibid.).

Y no se crea en modo alguno que su doctrina es apta solam.en.’re
para los religiosos o religiosas de la Order} .clel Farmen, o qug se Ilr'nn‘a
a las personas consagradas, o a una esplrl’rl.Jalldad y }/lda eTTrmlnEla
das. Evidentemente la Iglesia no lo ha consldersdo"aSI al proclamarla
“Doctora universal”. Su docirina es puesta como lyz para 1o;:los| aque-
jlos que quieran seguir el camino de. la santidad, el. camino de la _ore;-
cién. La misién que Pablo VI le confiere en la .Igle.slla_es’ra en continui-
dad con el magisterio practico que la Santa ejerci6 a lo largo gle. su
vida en la tierra: “Todos reconocian, podemos decir que con unanime
consentimiento, esta prerrogativa de Santa Teresa de ser madre y maes-
tra de las personas espirituales. Una madre lIeng de encan’radorc? sen-
cillez, una maestra llena de admirable pl:ofundldad._ El_.consenhm‘lr-;n-
to de la tradicién, de los santos, de los tedlogos, de los flgles y de los
estudiosos se lo habia ganado ya. Ahora lo hemos confirmado noso-

tros, a fin de que, nimbada por este titulo magistral, Tentgg%n:aﬁe%\
lam‘:e una misién mas autorizada que llevar a cabo dentro _e--smﬂff‘é%ﬁ'-@;} R

lia religiosa, en la Iglesia orante y en el mundo”, porblme(?( e
saje perenne y actual: el mensaje de la oracién” (Pa o}; %3'?

: @

4. SANTA TERESA Y LOS DIRECTORES DE ALMAS

. : ] 7 ¥
Entremos ya de lleno en nuestra materia, exponiendo la o}

onx
del magisterio de Santa Teresa con la formacién del §; C%\:SOTEIBUGTEEA

2. S
Uno de los oficios principales del sacerdg’re es la i clt@nagﬁg‘ﬁ,—_
tual. La Carta Circular ya citada, tras advertir la relacion

entre la confesiéon y la direccién espiritual —por cuanto en mucgjc%? ca-
sos, a partir de la confesidn, el sace.rdoTe es r.equerldo para ser ‘Tc’ronj
de conciencia, para ayudar a discernir los caminos del Senon:—", concluye:
“E| Seminario debe saber que prepara ‘directores de almas’ “. Sabemos
la importancia de la direccién espiritual para un alma que desea pro-
gresar en la vida interior. Nadie es buen juez de su propia causa, a no
ser que se arriesgue al peligro de ser engafiado por el demonio.

Santa Teresa no emprendia ningin asunto importante sin consul-
L Mo S ar
tarlo con los tedlogos y las personas espirituales. “Yo le' alabo _mucho
[a Dios], y las mujeres y los que no saben letras le habiamos siempre
7
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de dar infinitas gracias, porque haya quien con tantos trabajos haya al-
canzado la verdad que los ignorantes ignoramos. . . iBendito seéis vos,
Sefior, que tan inhédbil y sin provecho me hicisteis: Mas al4boos muy
mucho, porque despertéis a tantos que nos despierten. Habfa de ser
muy confinua nuestra oracién por estos que nos dan luz. & Qué serfa-
mos sin ellos entre tan grandes tempestades como ahora tiene la Igle-
sia?” (Vida c. 13, nn. 19.21). :

Es sabido todo lo que a lo largo de su vida sufrié Santa Teresa
por falta de buenos directores espirituales. Se sinti6 incomprendida
hasta que conocié a aquellos tedlogos y hombres espirituales que su-
pieron comunicar paz a su alma. Esta larga e intensa experiencia, posi-
tiva y negativa, de tantos consejeros como tratara la llevd a dejarnos
por escrito las cualidades que consideraba necesarias para que alguien
fuese juzgado prudente director de almas.

En un texto ajustado enumera dichas cualidades: “Asi que impor-
ta mucho ser el maestro avisado —digo de buen entendimiento— y que
tenga experiencia; si con esto tiene letras, es grandisimo negocio. Mas
si no se pueden hallar estas tres cosas juntas, las dos primeras impor-
tan mas; porque letrados pueden procurar para comunicarse con ellos
cuando tuvieren necesidad” (Vida c. 13, n. 16).

a. Maestro avisade

Maestro avisado es e| maestro prudente, con la prudencia de Dijos.
Porque es precisamente la prudencia del director espiritual, la virtud
que mejor le ayudard a descubrir la voluntad divina para cada alma.
Es la prudencia la que le impedir4 exigir del alma més de lo que Dios
le estd pidiendo en ese momento, asi como frenarla en su carrera cuan-
do Dios la estd llamando a grados més altos de oracion.

El maestro avisado es el maestro discreto, que celosamente guarda
en su corazén todo lo que ha tratado con su dirigido. Los secretos del
alma son en cierfo modo secretos de Dios. La Santa dej6 constancia en
sus escritos de los sufrimientos y contrariedades que le ocasionaban las
indiscreciones en esta materia: “Y en esto habla como quien le cuesta
harto trabajo no le tener algunas personas con quien he tfratado mi
oracién, sino preguntando unos y otros, por bien me han hecho harto
dafio, que se han divulgado cosas que estuvieran bien secretas —pues
no son para todos— y parecia las publicaba yo” (Vida c. 23, n. 13).

Advierte la Santa que este peligro es mas propio de los directores
con poca experiencia: “Si es persona que aunque tiene oracién no la
ha llevado el Sefior por ese camino, luego se espantard y lo condena-
rd... En especial si el confesor es de poca experiencia y le ve medro-
so,'y él mismo la hace andar comunicando, viniese a publicar lo que
habia de razén estar muy secreto, Y a ser esta alma perseguida y ator-

mentada; porque cuando piensa que esta secreto, lo ve publico, y de

aqui suceden muchas cosas trabajosas para ella, y podrian suceder para
la Orden...” (Moradas Sextas, c. 8, n. 9).

b. Maesiro experimeniado

El seminarista, [lamado a ser con el tiempo "maes’frc? d.e oracién” y
ndirector de almas”, no puede contentarse con un conocl.mlen’ro por  asf
decir extrinseco de la vida interior, si?o que debe irse haciendo un hom-
bre experimentado en las cosas de Dios, un ho.mbr‘e en'rregadfa a la ora-
cién. La accién de Dios en cada alma es tan misteriosa y particular, que
no le alcanza la sola formacién in’relec’rual..P‘o-r _ac?,rfadas que sean sus
explicaciones, si el conocimiento de “los principios” no va acompa’naf:lo
de la experiencia personal, el director esplrn‘ua.l puede en la préctica
detener la accién de Dios en el alma a él confiada. El sacer.do.‘re _debe
estar impregnado de sabiduria divina, y ésta no se alcanza sin insisten-
te oracién. Con la ayuda de Dios el director espiritual debEI‘E.i irse inte-
riorizando mdas y més en la ciencia de Dios, absolu’ram.en’re inagotable.
”iQué abismo de riqueza es la sabidurl’a.y ciencia ,d(.a Dios! —_ex;lamaba
el Apéstol— jQué insondables son sus juicios y que~lrras’rreal:.>1es sus ca-
minos! §Quién ha conocido jamés la mente del Sefior? §Quién ha ildo
su consejero? ¢Quién le ha dado primero, para que le devuelva? El
es origen, camino y término de todo” (Rom. 11, 33).

Esto es lo que buscaba Santa Teresa: un director experto, sin im-
portarle casi su procedencia o escuela espiritual. Asi, traté con maestros
espirituales tan diversos como San Juan de la Cruz O. C. I?., San vPedr'o
de Alcdntara O. F. M., San Luis Belirdn O. P., San Francisco de Borja
S. J. Lo importante era su experiencia personal. W

Por eso recomendaba una y ofra vez a los principiantes que e.ligie-
sen un director experimentado: “Ha menester aviso el que comienza,
para mirar en lo que aprovecha mas. Para esto es muy necesario el
maestro, si es experimentado; que si no, mucho puede errar y traer un

alma sin entenderla ni dejarla a si misma entender; porque, como sabe

que es gran mérito estar sujeta a maestro, no osa salir de lo que le
manda. Yo he topado almas acorraladas y aﬂlglc.las por no tener expe-
riencia quien las ensefiaba, que me hacian. lastima, vy ’a.lgunal_que nlo
sabia ya qué hacer de si; porque, no enTe.:ndle_ndo el espirity, af_lgen al-
ma y cuerpo y estorban el aprovechamiento. Una fraté conmigo, que
la fenfa el maestro atada ocho afios habia a que no la de|a}ga salir dgi
propio conocimiento, y tenfala ya el Sefior en oracién de quietud, y asi
pasaba mucho trabajo” (Vida c. 13, n. 14).

c. Maesiro letrado

Asi como decfamos que no es suficiente el conocimiento intelec-
tual sobre la oracién, tampoco basta la sola experiencia de la misma.
Quizé sea éste un peligro més propio de nuestra época, en la que se




tiene un cierto desprecio o menosprecio exagerado por la formacién in-
teiectual. Sélo la “vivencia” pareceria tener fuerza de ley. Ya hemos di-
cho que la Carta Circular a la que antes aludimos nos Ilamaba la aten-
cién sobre la actual inclinacién un tanto morbosa a “experimentar” nue-
vas férmulas de oracién. El hombre moderno estd mas inclinado a acep-
tar lo que “siente” o lo que “le llega”, sin saber cémo discernir si ello
viene del buen espiritu o del malo. Esta misma tentacién puede pene-
trar en los Seminarios minimizdndose el valor de la formacién doctri-
nal en aras de lo que injustamente se llama “vital”... como si lo doc-
frinal no tuviese que ver con la vida. No separemos lo que Dios ha uni-
do. Cristo vino a traer una “doctrina” para que la “vivamos”. Por eso
el seminarista necesita tanto la formacién doctrinal, intelectual, moral y
espiritual, si quiere llegar a ser verdadero “maestro espiritual”, como
lo desea la Iglesia.

De ahi la importancia que Teresa atribufa a la solidez doctrinal:
“Digo que a los principios, si no tienen oracién, aprovechan poco letras;
no digo que no traten con letrados, porque espiritu que no vaya co-
menzado en verdad yo més le querria sin oracién; y es gran cosa letres,
porque éstas nos ensefian a los que poco sabemos y nos dan luz vy, lle-
gados a verdades de la Sagrada Escritura, hacemos lo que debemos: ds
devociones a bobas nos libre Dios” (Vida ¢c. 13, n. 16).

El hombre espiritual debe pedir luces al dogma, pues en &l encuen-
tra la vida del espiritu su principal fundamento. Y as/ leemos en San-
ta Teresa: “Siempre en cosas dificultosas, aunque me parece que lo en-
tiendo y que digo verdad, voy con este lenguaje de que ‘me parece’;
porque si me engafiare, estoy muy aparejada a creer lo que dijeren los
que tienen letras muchas; porque aunque no hayan pasado por estas co-
sas, tienen un no sé qué grandes letrados, que como Dios los tiene pa-
ra luz de su Iglesia, cuando es una verdad, déscla para que se admita;
y si no son derramados sino siervos de Dios, nunca se espantan de sus
grandezas, que tienen bien entendido quz puede mucho més y més.
Y en fin, aunque algunas cosas no tan declaradas, otras deben hallar
escritas, por donde ven que pueden pasar éstas” (Moradas Quintas c. 1,
n. 7).

Muchas veces conocié Teresa la turbacién que provocan los con-
sejeros malos o mediocres: “De esto tengo grandisima experiencia [de
grandes letrados], y también la tengo de unos medioletrados espantadi-
zos, porque me cuestan muy caro” (Moradas Quintas c. 1, n. 8). Y en
otro lugar: “Gran dafio hicieron a mi alma confesores medioletrados”
(Vida c. 5, n. 3). Encontraba en cambio gran consuelo en los letrades
que entendian su alma, como nos lo relata en las Moradas: “Yo he an-
dado en esto de esta barahinda del pensamiento bien apretada algunas
veces, y habrd poco més de cuatro afios que vine a entender por ex-
periencia, que el pensamiento (o imaginacién, porque mejor se entien-
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da) no es el entendimiento, y preguntélo a un letrado y dijome que era
asf, que no fue para mi poco contento. Porque, como el entendimiento
es una de las potencias del alma, haciaseme recia cosa estar tan tortoli-
to a veces, y lo ordinario vuela el pensamiento de presto, que sélo Dios
puede atarle...” (Cuartas Moradas c. 1, n. 8). Algo semejante leemos
en su Vida: ”Y no se engafie con decir que letrados sin oracién no son
para quien la tiene. Yo he fratado hartos, porque de unos afios acd lo
he més procurado con la mayor necesidad, y siempre fui amiga de ellos,
que aunque algunos no tienen experiencia, no aborrecen al espiritu ni
le ignoran; porque en la Sagrada Escritura que tratan, siempre hallan
‘la verdad del buen espiritu. Tengo para mi que persona de oracién que
trate con letrados, si ella no se quiere engafar, no la engafiard el demo-
nio con ilusiones, porque creo temen en gran manera las letras humil-
des y virtuosas, y saben serén descubiertos y saldrén con pérdida”
(c. 13, n. 18).

Por eso no vacilaba en poner sus mismos escritos en manos de
quien tiene autoridad para juzgarlos, ya que nunca pretendié ser sino
hija fiel de la Iglesia: ... cuando esto se os diere a leer, si estuviere
para que se vea, después de visto de letrados. Y si algo estuviere en
error, es por més no lo entender, y en todo me sujeto a lo que tiene
la santa Iglesia Catélica Romana, que en esta vivo y protesto y prome-

to vivir y morir” (Moradas, epilogo, 4).

5. SANTA TERESA Y LA ACTITUD DEL DIRECTOR ESPIRITUAL

Hemos considerado, en base a la ensefianza de la Doctora de Avi-
la, la importancia que tiene el conocimiento de la docirina en la forma-
cién del futuro sacerdote, viendo en ella el fundamento de su vida es-
piritual y de su capacidad de dirigir a los demas. Sin embargo no es
ése el Unico aspecto que hay que tener en cuenta. Paralelamente a la
formacién doctrinal debe ir la formacién afectiva. No en vano la Sagra-
da Congregacién para la Educacién Catélica ha visto recientemente la
necesidad de promulgar un documento Ilamado “Orientaciones para la
educacién en el celibato sacerdotal”. El abandono de los signos sacer-
dotales, cuya necesidad con tanta insistencia recuerda el Papa Juan
Pablo II, y la pretendida conveniencia de tener experiencia en el trato
con el sexo opuesto, ha culminado no raras veces con la pérdida de la
vocacién del seminarista. Las supuestas exigencias de la pastoral juvenil
y la entrada en ella del joven seminarista como “uno mas”, acarrea el
peligro del enamoramiento. Apego afectivo que no indica necesaria-
mente falta de vocacién, pero si descuido de la misma. El trato puede
ir derivando insensiblemente del campo espiritual al no tan espiritual,
y, de la misma manera, del afecto espiritual (que puede ser sano) al
sensual. L

VICTOR DELHEZ

Transcribamos para nuestro provecho este texto de
Nostalgia de catedral

dos maneras de amor quiero yo ahora ftratar: uno es
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porque ninguna cosa parece le toca la sensualidad ni la ternura de
nuestra naturaleza; otro.es espiritual y que junta con él nuestra sensua-
lidad y flaqueza; que esto es lo que hace al caso: estas dos maneras de
amarnos sin que infervenga pasién ninguna, porque en habiéndola, va
todo desconcertado este concierto; y si con templanza y discrecién trata-
mos el amor que tengo dicho, va todo meritorio, porque lo que nos pa-
rece sensualidad se torna en virtud; sino que va tfan entremetido, que
a veces no hay quien lo entienda, en especial si es con algin confesor;
que personas que fratan oracién, si le ven santo y las enfiende la ma-
nera del proceder, témase mucho amor. Y aqui da el demonio gran ba-
teria de escrUpulos, que desasosiega el alma harto. .. Lo que en esto
pugden hacer es procurar no ocupar el pensamiento en si quieren o no
quieren; sino si quisieren, quieran. Porque, pues cobramos amor a
quien nos hace algunos bienes al cuerpo, quien siempre procura y ira-
baja de hacerlos al alma ¢por qué no le hemos de querer? Antes ten-
go por gran principio de aprovechar mucho tener amor al confesor si
és santo y espiritual y veo que pone mucho en aprovechar mi alr’na-
porque es tal nuestra flaqueza, que algunas veces nos ayuda mucho’

para poner por obra cosas muy grandes en servicio de Dios” (Camino
de perfeccién c. 7, nn. 1-2).

Como se ve, la Santa fomenta el amor al confesor, cuando es san-
fo y espiritual, y conduce al alma a un encuentro més estrecho con
Cristo. Sin embargo, el peligro de las alabanzas y de las manifestacio-
nes _de aprecio puede resultar fatal para el confesor cuando éste no es
humilde y sencillo: “Si no es tal como he dicho, aqui esta el peligro, y
puede hacer grandisimo dafio entender &l que le tiene voluntad ylen
casas muy encerradas mucho més que en ofras. Y porque con difilcultad
se entenderé cudl es tan bueno, es menester gran cuidado y aviso;
porque decir que no, entienda &l que hay la voluntad y que no se lo di-,
gan, esto serfa lo mejor; mas aprieta el demonio de arte, que no da
ese lugar, porque todo cuanto tuviere que confesar le parecerd es aque-
llo y que esté obligada a confesarlo. Por esio querria yo que creyesen
no es nada ni hiciesen caso de ello” (Camino de perfeccién c. 7, n. 2).

~ Como sintetizando la manera de proceder en estos casos, ofrece la
Sam‘_; el siguiente criterio de discernimiento: “Lleven este a\;iso- si en
el confesor entendieren que todas sus pléticas es para aprovec;har su
alma: y no le vieren ni entendieren otra vanidad (que luego se entiende
@ quien no se quiere hacer boba) y le entendieren temeroso de Dios
por ninguna fentacién que ellas tengan de mucha aficién se faﬁguen'-
que 'qle que el demonio se canse se le quitard. Mas si‘en el confesor enr-,
fendieren va encaminado a alguna vanidad en lo que les dicen, todo lo
Teng.a’n por sosgechoso, Y en ninguna manera, aunque sea pléticas de
oracién ni de Dios, las tengan con él, sino con brevedad confesarse
concluir; y lo mejor serfa decir a la madre no se halla su alma bien coz
él y mudarle (esto es lo mas acertado si hay disposicién, y espero en
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Dios si habré) y poner lo que pudiere en no tratar con él, aunque sien-
ta la muerte” (Camino de perfeccién c. 7, n. 2).

¢No exagera la Santa? De ningdn modo, porque ella advierte el
peligro que apareja a una comunidad el proceder descuidado del con-
fesor y del penitente. Més vale prevenir que curar. En una comunidad,
méxime siendo de clausura, un problema de éstos, por pequefio que
parezca, actéa como fermento de consecuencias imprevisibles. “Miren
que va mucho en esto, que es cosa peligrosa y un infierno y dafio pa-
ra todas. Y digo que no aguarde a entender mucho mal, sino que muy
al principio lo ataje por todas las vias que entendiere; con buena con-
ciencia lo puede hacer” (Camino de perfeccién c. 7, n. 3). “...que esto
tienen los monasterios, que el bien cdese presto, si con gran cuidado
no se guarda; y el mal, si una vez comienza, es dificultosisimo de qui-
tarse, que muy presto la costumbre se hace hébito y naturaleza de co-
sas imperfectas” (Camino de perfeccién c. 8, n. 5).

Es cierto que al hacer estas consideraciones, Santa Teresa piensa
mas en las religiosas que en el sacerdote. Pero, como es obvio, sus con-
sejos al penitente incluyen una implicita ensefianza acerca de la actitud
que ha de tener el confesor o el director de almas. Este debe amar a
su penitente o dirigido, pero con un amor ordenado y sobrenatural. La
clave del verdadero amor reside en lo que San Ignacio explicara en sus
Ejercicios Espirituales al tratar del ordenamiento de los afectos. Todo
aquel que ama a Dios por sobre todas las cosas, pero de veras y no tan
s6lo de palabra, estd lejos de caer victima de algin afecto desordena-
do. Cuando se peneira en los abismos del amor de Dios, en la infinitud
de sus expresiones y manifestaciones, el hombre no puede dejar de
amarlo —que es simplemente corresponder a su amor—, y amar todo lo
demas en El y para El. Seré Dios todo para el sacerdote, en El descubriréd
la muliitud de los objetos de su divino amor y se eniregard sin reser-
vas para que todo alabe y glorifique al Sefior.

"Paréceme ahora a mi que cuando una persona ha llegédola Dios
a claro conocimiento de lo que es el mundo, y de qué cosa es mundo, y
de que hay otro mundo, digamos, u ofro reino, y la diferencia que hay de
lo uno a lo ofro, y gue aquello es eterno y estotfro es sofiado, y qué cosa
es amar al Criador o a la criatura, y qué se gana con lo uno y qué se
pierde con lo ofro, y qué cosa es Criador y qué cosa es criatura, y
ofras muchas cosas que el Sefior ensefia con verdad y claridad a
quien Su Majestad quiere, que aman muy diferentemente de los que
no hemos llegado aqui” (Camino de perfeccién c. 9, n. 3). A las almas
que bajo el resplandor de una iluminaciéon o la accién fugaz de una
accién divina, han percibido algin reflejo del abismo que existe entre
la majestuosidad de Dios y la pequefiez de la creatura, Santa Teresa las
llama “almas reales”.

El amor del sacerdote por las almas a las que dirige o confiesa
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debe ser desinferesado, un amor que busca no polarizar en si sino
desplegarse en favor de las almas para que éstas den gloria a Dios.
“Es amor sin poco ni mucho de interese; todo su interese estd en ver
rica aquel alma de bienes del cielo; en fin, es amor que va pareciendo
al que nos tuvo Cristo; merece nombre de amor, no estos amorcitos
desastrados baladies de por acd, aun no digo en los malos, que éstos
Dios nos libre” (Camino de perfeccién c. 11, n. 1).

6. SANTA TERESA Y EL CELO POR LA SANTIFICACION DE LAS ALMAS

Hay un principio que dice: “nadie da lo que no tiene”. No puede
el sacerdote dar a Dios si no estd lleno de Dios. Y la mejor manera
que el alma en gracia tiene de llenarse de Dios es la oracién, esa ora-
cién que, en Ultima instancia, es la intimidad con Dios, “que no es otra
cosa oracién mental, a mi parecer, sino tratar de amistad, estando mu-

chas veces fratando a solas con quien sabemos nos ama” (Vida c. 8,
n. 5).

Nadie como el llamado al sacerdocio debe irse haciendo cada vez
mas consciente y atento al misterio de la inhabitacién trinitaria en su
alma. Santa Teresa se refiere a dicho misterio empleando ese ejem-
plo tan conocido del “alma como un castillo todo de un diamante o
muy claro cristal, adonde hay muchos aposentos, asi como en el cielo
hay muchas moradas. Que si bien lo consideramos, hermanas, no es
ofra cosa el alma del justo sino un paraiso adonde dice El tiene sus
deleites” (Moradas Primeras c. 1, n. 1). Se trata de una penetracién
creciente en aquel que es més intimo que nuestra propia intimidad:
“Pues consideremos que este castillo tiene —como he dicho— muchas
moradas, unas en lo alto, ofras en bajo, otras a los lados; y en el cen-
tfro y mitad de todas éstas tiene la mas principal, que es adonde pa-

san las cosas de mucho secreto entre Dios y el alma” (Moradas prime-
ras c. 1, n.3).

Es a partir de esta intimidad con el Sefior de donde nace el apos-
tolado, el verdadero apostolado.

a. Visién apostélica de la oracién

La oracién se hace necesaria no solamente para el aprovechamien-
to de la propia alma, su fidelidad en la vocacién, su avance en la vida
de perfeccion, sino también para la misién apostélica. Como se sabe,
Santa Teresa del Nifio JesUs fue proclamada patrona de las misiones
juntamente con San Francisco Javier. La atribucién de dicho patronaz-
go al Santo se entiende facilmente, ya que gasté su vida misionando
el Extremo Oriente. Pero cuando se trata de Santa Teresita es ello me-
nos comprensible, especialmente a los ojos del mundo, por cuanto
esa Sanfa jamés salié de su monasterio. La unién de las dos figuras
en un comln patrocinio, nos permite comprender, en el misterio de
la comunién de los Santos, de la comunién de gracias entre los miem-

£y

bros del Cuerpo Mistico de Cristo, el sentido Profundoddel a|§>05to:::
do en la Iglesia. El misterio del apostolado esta h;acho e con erl:\epda-
cién y de accién, tan necesqrias ambas que si se las sleparbase giVino-
ria desequilibrada —y consiguientemente f:les’rrulda—. al o r|ab e
humana de la redencion de los hombres. Dios que pide g.coa lc»raaon
al hombre —la accién—, y el hombre que necesita de Dios —la con-
templacién— para llevar adelante la obra salvadora.

En la oracién encuenira el hombre_ uno de sus momehn’ros culml:
nantes. Hoy se habla mucho de la c'ilgnldad de la pgrsTna L;m?z:ci‘?’)i
ro con frecuencia esta expresi'én sirve para enCL.Jbrlr a esc a\l/ * mé;
aparentemente libre, a sus mas k?leas pasiones. ¢Hay ag:so ng‘; e
digno en el hombre que la oracion? Es’ra.lo eleva a (I:[OS’ iy
manera lo endiosa. Porque el amor de amistad, fom\ten’ral o erl1 a e
ci6n, busca igualar a los amantes, y en este caso lguaa;: el’;avar:5 5l:|
Dios se da al alma, con todos sus bienes, y asi eleva al hombre
intimidad.

b. Valoracién de las almas en gracia

El aprecio creciente que el sacerdc_>’re va logrando del vlalor ad;éLa
divina gracia, la valoracién de su propla alma' elevad:? por afroc:s 1an:
la riqueza que descubre en las almas en gracia, cons’n’ruyenlo T
tos motores de su accién apostélica. Convencido de ell'cl), el sacer
tenderd a “orar siempre y no desfallecer”; y a ser el .r'naes’;rl'o expcla;
rimentado” que conduzca a los fieles, Hama’dos tamblen e 051 aCha
pérfeccién, hacia una intimidad cada vez mds consciente y esfre
con Dios.

El alma en gracia es la “perla p'recfosa" del saceré:lote4 ZU ;:l:lel;fz
espiritual, por cuya adquisicion estara d'lspues’ro a veln er to iouece?|a
tiene. Como “buen pastor” se dedicara a profegeria y enriq : n
Nadie como el sacerdote puede hacer fan suyo aqyello quelsel ee Zn
Santa Teresa: si reflexiondramos quién es el Huespeld de_ 1adr:: 2
gracia, y cémo debemos procurar embellecerla cond as V:suvar;ida_
nos entregariamos tan de lleno a las cosas del mundo vy s !
des (cf. Camino de perfeccién, c. 48). :

Asimismo nada es capaz de conmover tanto al sa;e.rldcz;re ceéosc:
como el espectaculo de un alma en pecado mortal. .Rl'el:“’-le’l”‘Ao::s al:\e
ta Teresa al alma que se encuentra en ’r.a| e’s.’rado escribe: “An 5 <c:|as_
pase adelante, os quiero decir que consideréis qué sell’a v:r ;zbo! i
tillo tan resplandeciente y hermoso, esta perla.orleg’rai e\s,iza‘ i
vida que estd plantado en las mismas aguas vivas, beI a o }eiebro_
Dios, cuando cae en un pecado mor’ra:onﬁ) héas);éfl:wlj(:hgsmés e

i tan oscura y negra, que ; :
izz :wlégozzber de que,ycoh estarse el mismo sol qu;e le dabca(\)r:‘aon.;
resplandor y hermosura fodavia en el centro de su alma, es ko
alli no estuviese para participar de El, con ser fan capaz para g
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de Su Majestad como el cristal para resplandecer en é| el sol. Ningu-
na cosa le aprovecha; y de aqui viene que todas las buenas obras
que hiciere, estando asi en pecado mortal, son de ningtn fruto para
alcanzar gloria; porque no procediendo de aquel principio, que es
Dios, de donde nuestra virtud es virtud, y apartandose de El, no pue-
de ser agradable a sus ojos; pues, en fin, el intento de quien hace un
pecado mortal no es contentarle, sino hacer placer al demonio, que
como es las mismas tinieblas, asi la pobre alma queda hecha una mis-
ma tiniebla” (Moradas primeras c. 2, n. 1).

Tal espectdcule enciende de ardor el corazén apostélico de la
Santa: . “iOh almas redimidas por la sangre de Jesucristo! jEntendeos

y habed léstima de vosotras!. .. Mirad que, si se os acaba la vida, ja-
més tornaréis a gozar de esta luz. iOh JesUs!, jqué es ver a un alma
apartada de ellal... Esto es, hijas, de lo que hemos de andar temero-

sas'y lo que hemos de pedir a Dios en nuestras oraciones; porque, si
El no guarda la ciudad, en vano trabajaremos, pues somos la misma
vanidad” (Moradas primeras c. 2, nn. 4.5).

Sin embargo bien sabfa Santa Teresa que no basta con vivir
en estado de gracia. El fervor de su celo la llevaba mas alld. Porque
si bien el alma, cuando estd en gracia, ya ha entrado en el castillo,
lo hace introduciendo en &| sus imperfecciones y defectos dominantes
que le impiden percibir con claridad al divino Huésped: “Habéis de
notar que en estas moradas primeras atn no ilega casi nada de la luz
que sale del palacio donde esta el Rey; porque, aunque no estdn os-
curecidas y negras como cuando el alma estd en pecado, estd oscu-
recida en alguna manera para que no la pueda ver —el que estd en
ella digo— y no por culpa de la pieza —que no sé darme a entender—
sino porque con tantas cosas malas de culebras y viboras y cosas pon-
zofiosas que entraron con él, no le dejan advertir a la luz... Asi me
parece debe ser un alma que, aunque no estd en mal estado, estd tan
metida en cosas del mundo y tan empapada en la hacienda u honra
O negocios —como tengo dicho— que, aunque en hecho de verdad se
querria ver y gozar de su hermosura, no le dejan, ni parece que pue-
de descabullirse de tantos impedimentos” (Moradas primeras c. 2, n. 14).

~-Santa Teresa describe el alma en
se deja afravesar por los rayos del sol, o un espejo que refleja la ima-
gen. El alma en pecado mortal es ese mismo cristal empafiado, por don-
-de los rayos no pasan, o el espejo refractario a la imagen (cf. Moradas
primeras c. 1, n. 2; Vida c. 40, n. 5). El alma del hereje es, a su vez,
como un espejo quebrado, que desfigura la imagen de Cristo:
a entender que estar un alma en pecado mortal es cubrirse este espejo
de gran niebla 'y quedar muy negro, y asi no se puede representar ni
ver este Sefior, aunque esté siempre presente dandonos el ser; y que

los herejes es como si el espejo fuese quebrado, que es muy peor que
oscurecido” (Vida c. 40, n. 5).

gracia como un claro cristal que

“Dibéseme
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sin tener or

c. Amor a la lglesia

La Santa éxpresa de ofra manera su ardor apos’rlohcgrrggcl;:r;g;si

los engafios del demonio que lleva a las almas por los | caml
e hereifa: “Y miren tan gran ceguedad, que no miran el mundo
i L .dicen— que han caido en herejia y en grandes males
i il —Cong’zn ni saber qué cosa era (desto es harto de temer) y en-
fre muchos ?:!e éstos, si el demonio, por haczer meio.r,su neg;\:clz, hao::;
'l'? caer algunos —bien contados— que tenian oracion, ha echo pesfos
ir:ar'c:’ro temor en las cosas de virtud a algunos. Estos E;Jic: ;llert;?:n i
remedios o foman para librarse, se .guarden.; porg_ue uir =l bisImpats
librarse del mal, nunca yo fal invencién he visto; Ie.;‘l preﬂe.an g
nio” (Camino de perfeccién c. 36, n. 4). Sus escrltos ! dasl.) L e
que experimenta por la salvacion de estas rﬂ;nya:r ef);rl;ZTeia éaréceme ;
de la fe me hallo, a mi parecer, con muy " e’ ha.cerles ity
iy TC’_dOS o |U|:el'aln°5 Q'Zisiz:\ngo’ran’ras almas” (Cuentas
der su yerro. Sienfo mucho la p

de conciencia 33, n. 8).

ionado
El sufrimiento apostélico de Santa Teresa revela e: apsslg:aser
amor que sienfe por la Iglesia: “Por el gran deggo queS ia;\rg i
i i Dios y Senor,
aros a servir a este mi -
alguna parte para ayud est Jies § Serchees pis
i is aqui, alabeéls
bre, cada vez que leyére A u
i 5 1a WiE Iglesi luz para los luteranos
i idais el aumento de su lglesia y 0;
ki la lglesia, cuya hija amorosa nunca
(Moradas, epilogo, 4). El amor a la lglesia, s
. RS ’
quiso dejar de ser, es uno de los femas mas freculen'res% en s e
i a reforma — -
ve experimentaba por
en su pluma. El anhelo q xperime Pl s
Zi/adera reforma— seré su expresion més acabada, y el deseo
rir en la Iglesia la marca de su fidelidad.

) . . . l |e-
Santa Teresa quiso ponerse siempre bajo la custodla (jji ||: |§|e-
sia. Bien sabfa que quien sigue décilmente IC;S ensenfanzlas e
: i i < afarlo.
i A demonio serd capaz de eng : (
sia no se engafia, ni el r -apa ] - lehdoster
muy cierfo que el demonio no enganara —nlllo pei'r_n.l'rciraaen S
alma que de ninguna cosa se fia de si y esta for’ra».ecfl ; mue”es,
que entienda ella de sf que por un punto de <_al|a morira T;Ina u Vive;
Y con este amor a la fe, que infunde luego Dl.os, q:Je |eT ests A
fuerte, siempre procura ir conforme a lo que ’r;\en: aas,igelirsO %Uirfg 0
; ' i i echo
como quien tiene ya >
tando a unos y a otros, i 1 5
estas verdades, que no la moverian cuantas revelaclonesI pueda i
ginar —aunque: viese abiertos los cielos— un punto de lo que
la Iglesia” (Vida c. 25, n. 12).

En el seguimienfo cada vez mas perfecto de Iosilgonscifsrei\;?r;-
gélicos encuentra el camino de la verdadera. renov?ac Cl)-\erZ'fa Jepares
cién de los desgarros ocasion_ados a IE_’, lgleSIaF poria o lesf.rago 53
te tiempo vinieron a mi noficia |o§ danps de ranc ie;;”o SR
habfan hecho estos luteranos y cuénto iba en crecim
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turada secta. Diome gran fatiga, y como si yo pudiera algo o fuera
algo, lloraba con el Sefior y le suplicaba remediase tanto mal. Parecia-
me que mil vidas pusiera yo para remedio de un alma de las muchas
que alli se perdian. Y como me vi mujer y ruin e imposibilitada de
aprovechar en lo que yo pudiera en el servicio del Sefior y toda mj
ansia era, y aln es, que pues tiene tantos enemigos y tan pocos ami-
gos, que ésos fuesen buenos, determiné a hacer eso poquito que era
en mi, que es seguir los consejos evangélicos con toda la perfeccién
que yo pudiese y procurar que estas poquitas que estén aqui hiciesen
lo mismo... y podria yo contentar al Sefior, y que todas ocupadas
en oracién por los que son defensores de la Iglesia y predicadores
y letrados que la defienden, ayuddsemos en lo que pudiésemos a es-
te Sefior mio, que tan apretado le trafan a los que ha hecho tanto
bien, que parece le querrian tornar ahora a la cruz estos traidores y

que no tuviese adonde reclinar la cabeza” (Camino de perfeccién c. 1,
n. 2).

Santa Teresa haré de la oracién y del sacrificio, tan propios del
Carmelo, el arma més adecuada para pedir por la Iglesia, sus minis-
tros y defensores: “Estdse ardiendo el mundo, quieren tornar a sen-
tenciar a Cristo —como dicen— pues le levantan mil testimonios, quie-
ren poner su lglesia por el suelo, ¢y hemos de gastar tiempo en co-
sas que por ventura, si Dios se las diese, tendriamos un alma menos
en el cielo? No, hermanas mias, no es tlempo de tratar con Dios ne-
gocios de poca importancia” (Camino de perfeccién c. 1, n. 5).

En su Enciclica “Sacerdotii nostri primordia” decia Juan XXIII,
refiriéndose al Santo Cura de Ars: “A los sacerdofes de hoy, tan f&cil-
mente afraidos por la eficacia de la accién y tan facilmente tentados
por un peligroso activismo, jcuén saludable es este modelo de asidua
oracién en una vida fntegramente consagrada a las necesidades de
las almas! ‘Lo que nos impide a los sacerdotes —decia él— ser santos
es la falta de reflexién; no se enfra en si; no se sabe lo que se hace;
necesitamos la reflexién, la oracién, la unién con Dios’ ",

La frecuentacién de las obras de Santa Teresa permitird al semi-
narista entrar dentro de si para irse conociendo mas y mds, al tiem-
Po que lo incitard a la oracién y a la unién con Dios. El Seminario
debe ser como el Cenéculo, donde los seminaristas, junto con Marfa
Santisima, perseverando en la oracién, se preparen para
del Espiritu Santo el dia de su ordenacién. El Seminario es escuela
. de oracién, donde se va adquiriendo el habito del recogimiento y se

traba una amistad indefectible con el “Rey” y "Huésped” del alma.

la efusién

P. GASTON DEDYN
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ORDENACIONES

PRESBITERADO

NEMESIO AGUSTIN BENITEZ. Nacié en Mendoza el (?0 de Dicierrl-
bre de 1948. Cursé sus estudios de Filosofia y Teologfa en el Semi-
nario de Parana. Fue ordenado el 29 de Mayo, en la Catedral d.e
San Luis, por la imposicién de manos de Mons. Juan Rodolfo Lai-

se, para la Diécesis de San Luis.

OSVALDO DANIEL RODRIGUEZ. Nacié en Mendoza el 5 de A'gosfo
de 1952. Cursé su estudios de Filosofia y Teologia en el Seminario
de Paran&. Fue ordenado el 29 de Mayo, en la CaTedral. de San
Luis, por la imposicién de manos de Mons. Juan Rodolfo Laise, para

la Didcesis de San Luis.

JUAN MICALIZZI. Nacié en San Luis el 28 de Marzo .de .1954.
Cursé sus estudios de Filosoffa y Teologia en'el Seminario .de
Parand. Fue ordenado en la Catedral de San Luis el 18 .de Julio,
por la imposicién de manos de Mons. Juan Rodolfo Laise, para

la Dibcesis de San Luis.

JULIO MOYANO. Naci6 en San Luis el 18 de N\a?/o 'de 19;‘)3.
Hizo sus estudios de Filosofia y Teologia en el. Seminario de I-a-
rand. Fue ordenado en la Catedral de San Luis el 18 de Julio,
por la imposicién de manos de Mons. Juan Rodolfo Laise, para

la Dibcesis de San Luis.

JOSE BERNARDO JUAN. Nacié en San Raf.ael, Pcia'- de {V\end;za,
el 3 de Agosto de 1955. Cursé sus estudios de Fllosoflady Je:c-)
logia en el Seminario de Parana. Fue ordenado el '3.1 : szan
en la iglesia San José Obrero, de Justo Daract, an.lf eL :

Luis, por la imposicién de manos de Mons. Juan Rodolfo Laise,

para la Diécesis de San Luis.
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CARLOS MARTIN MORALES. Nacié el 14 de Noviembre de 1957
en San Luis. Hizo sus estudios de Filosofia y Teologia en el Se-
minario de Parand. Fue ordenado el 31 de Julio en la iglesi
San José Obrero, de Justo Daract, Pcia. de San Luis, por la impo?

sicién de manos ‘de Mons. Juan Rodolfo Laise, para la Dibcesis
de San Luis.

MINISTERIOS
ACOLITADO

Lo recibieron el 30 de Mayo los seminaristas MARCELO LATTAN-
ZIO, EDUARDO M. ARMANDOLA, JUSTO J. ILARRAZ, MIGUEL A.
GONZALEZ, MARIO TABORDA y PABLO LORENZO, de la Arqui-

diécesis de Parand; y OSVALDO MENDEZ, de la Dibcesis de San
Rafael (Mendoza).

LECTORADO

Lo recibieron el 23 de Mayo los seminaristas NESTOR RAUL VI-
VAS, de la Arquidiécesis de Santa Fe, y CARLOS ISMAEL PERCA-
RA, de la Diécesis de Concordia; el 30 de Mayo lo recibieron los
seminaristas FRANCISCO JAVIER ALMANZA, JOSE M. BUSTA-
MANTE, CARLOS ARTURO FERRERO, CARLOS R. GIMENO. NESTOR
KRANEVITTER, HECTOR R. ESPINOZA, TORIBIO FRANC,O HUM-
BERTO PEREZ y CESAR SCHMIDT, de la Arquididcesis de ’Parané;

y el 8 de Septiembre el seminarista SILVIO FARINA, de la misma
Arquidiécesis. .
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PERFILES SACERDOTALES

FURLONG, EL PADRE BROWN
DE LA HISTORIA ARGENTINA~

Recordarén ustedes —haciendo honor a Shakespeare, quien con
sus obras de cardcter histérico pareciera que quiso redimir a Inglate-
rra de sus grandes errores y resarcirnos a los argentinos de las usur-
paciones que sabemos— recordaran, insisto, el episodio de la ‘apari-
cién fantasmal del Rey Hamlet ante Horacio y Marcelo al dar la me-
dianoche en la terraza del castillo de Elsinor. Recordarédn que dias des-
pués Horacio, hablando con el principe, le refiere la exirafia visita del
especiro. Es cuando Hamlet hijo, murmura: ‘ ‘

— All is not well

frase que los Minguitos académicos traducirian “Mal esto me hue-
le”, para seguir el hilo del discurso pues el principe agrega: '

— Sospecho una mala pasada, pero... calma: Los actos crimina-
les surgiran a la vista de los hombres asi toda la tierra de la tierra
los tape. .. ‘

Y va esa noche a la explanada é| también. Y cuando el tiempo
da las doce campanadas, ve aparecer la sombra de su padre, con quien
se aleja para hablar mano a mano. o . e

Tal es el punto de partida de Hamlet —ya preso de la duda y la
sospecha— para su indagacién sutil y minuciosa.
No por jactancia sino por mera coincidencia declaro que el efecto.

que la revelacién produce en el espiritu de Hamlet, casi es el mismo
que produjo en mi la noficia de que debia evocar al Padre Furlong.

Porque, asi como Hamlet consigue por la sombra de su padre
descubrir los horrores de que estaba rodeado, yo, gracias a la som-
bra de este padre jesuita fui descubriendo errores fantasmales de la
historia oficial que se me habfan pasado a lo largo del tren revisio-
nista. : _ .

Deben creerme: la mera coincidencia existié. Sélo que el principe
era- de Dinamarca y yo no soy sino de Catamarca. .. : :

* Conferencia pronunciada en el ‘‘Circulo del Plata’’ de Bﬁenos Aires, el 27 de Noviembre de 1981.'
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No tuve la fortuna de conocer personalmente a Furlong, pero
le anduve raspando —como suele decirse— porque varias personas que
lo tuvieron cerca me ayudaron a verlo por entre las persianas de sus
obras.

De sus estudios e investigaciones hallé fuente directa en sus es-
critos; de su prestancia fisica, sus dichos y costumbres, tengo reflejos
de muy buenos amigos que lo trataron o escribieron sobre &l: Enrique
M. Mayocchi, Luis Soler Cafias y Jorge Larroca. También he leido refe-
rencias del joven historiador Félix Luna, que fue alumno suyo, y atisbé
confidencias de Abel Geoghegan, cuyos apuntes de carécter biogréafi-
co han de servir ineludiblemente a quien escriba un dia toda la vida
del gran historiador. ‘

Hombre paradojal que, siendo criollo nacido en Santa Fe, en la
localidad de Arroyo Seco, nunca hablé el espafiol sino con un acento
vivamente irlandés. Paradojal también en su destino por cuanto, sin
querer, adiviné la instancia de su muerte. A este respecto sdbese que,
tras una conferencia que diera en Villa Devoto, un religioso amigo se
ofrecié para llevarlo en automévil de regreso a su casa y él, bro-
meando por cierto, le habfa respondido: “Gracias querido padre, pero
prefiero morir de pie”. Y minutos més tarde afrontaba su muerte re-
pentina de pie en el subterrdneo. Pero... no comencemos por su
fin sino por su principio.

Naci6 —como ya dije— en el citado pueblo santafesino, el 21 de
junio de 1880, hijo legitimo de Santiago Furlong, ciudadano irlandés,
y de dofia Ana Cardiff, irlandesa también. Ambos habian venido a
nuestro pafs; se casaron aquf, en la iglesia de San Pablo, de Villa Cons-
titucién, y —al cabo de veinte afios de trabajar sin suerte el campo
que tenian en la localidad— se marchan a Rosario. Con ellos va Gui-
ilermo, que est4 en el filo, ya, de la edad escolar. Furlong padre se
emplea en el ferrocarril (el Central Argentino) e inscribe a su chi-
quillo en el colegio de la Sefiora Wooks, en 1886. Pero un afio des-
pués es transferido al establecimiento briténico St. Bartholomew del
que, cinco afios més tarde, pasa al Colegio de la Inmaculada.

En abril de 1903, tomando por modelo al P. Hurley, se decide a
iniciar el noviciado de la Compafia de JesUs, en Cérdoba. Tiene ya
23 afios. Viaja a Espafia para hacer sus Humanidades en el monasterio
de Veruela (Aragén), comienzo de un periodo de intensa actividad do-
cente y de investigaciones pues, hasta 1924 —en que recibe las érde-
nes sacerdotales— ha viajado a los Estados Unidos para concluir su es-
tudio de las ciencias y principiar el de filosofia en el Woodstock Co-
llege, de Maryland, e iniciar indagaciones diversas en: Biblioteca del
Congreso, de Washington; Biblioteca Peabody; Enoch Prat de Baltimo-
re; Biblioteca PUblica de Nueva York y Biblioteca de la Sociedad Hispéa-
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nica de la misma ciudad. Hacia 1913 obtiene el doctorado en Filosofia
(Universidad de Georgetown, en Washington).

Tras ocho afios de ausencia regresa a .Buefws Alres y es nombra-
do profesor de Latin y Griego en el Seminario de Villa lz[evﬂf)} E'n
1916 es transferido al Colegio del Salvador como.p.rofesorE e Historia
Argentina e Idioma Inglés. En 1920 vuelvg a viajar a spar;a.\ para
iniciar estudios teolégicos. En los m.omen’ros libres investiga en diversos
yacimientos histéricos. En el Archivo Gener,al de lndlasf encuenira a
José Torre Revello quien se halla alli qutlenjapdose los ojos para sacar
un Potosi de datos sobre el periodo hls!oanlco <.:le nuestro 'rerl'n’ro'rlo.
(Este colega, que a partir de ese dia sera su amigo en todas hasblnls-
tancias, fallecerd en sus brazos muchos afios después, T.rf-ls da ﬁlr.o
propuesto como académico correspondiente en la corporacion de His-

toria en la Argentina).

Desde 1924, en que fue ordenado de sacerdote, haciendo luego
su tercera probacién en el centro jesuita de Mount Street, en Londres,
hasta el dia de su muerte, puede decirse que no para un |ns_’ran‘re en
su quehacer sacerdotal, en sus clases y en su labor de hls’rorladt?r l,n—
cansable, a las que hay que agregar actividades de or::len”permf:hsl-l
tico: la direccion de las revistas “El Salvao!or”, ”Archlv!u.m ¥ Estudios
que ejerce en repetidos periodos vy a.siml.smo la par'rlcllpauon cor},‘rra-
bajos innGmeros en congresos de historia, a'rqueologla, efnografia y
folklore. Sin olvidar que afio a afio va publlcgndo llbI:OS, articulos ly
ensayos, con prolificidad realmente admirable si ha de juzgarse por la
calidad. Es también un activo co-fundador de la Af:ademla ,de..- Geogr?—
fia y de ofros nucleamientos del tenor del Consorcio d?.Medlcos Cajro—
licos que, sin ser médico y sélo por servir a sus projimos, organiza
con su amigo el doctor Miguel J. Petty.

Una vez le preguntan cémo demonios hace para Ob,l;ar tantas
cosas en sélo 24 horas del dia. El lo explica diciendo: .No hggo
tres cosas que hacen perder el tiempo: No leo diarios; no oigo radio;

. ”
no hablo con mujeres...

Son mil quinientos sus frabajos éditos y dejé, ademas, unclJls ’rrils-
cientos que habrdn de publicarse. Se sabe que una vez un adega oi
y colaborador sorprendié al P. Furlong con un folleto impreso le cca;s,l
80 péginas que confenia solamente el listado del sUs trabajos (osd”e.
mismo Furlong). Este tomé el folleto, lo repasé ligeramente y ||9.
“My boy, estan faltando tal y fal..."”

De fan gran produccién, he de citar tan solo: ”Glorias Sapfafc::sl-
nas”, su libro primigenio, que trata de la vlf:Ja de seis padres jesuitas
que sirvieron la causa de Dios y de la patria en aquella provm;u_a_o
fuera de ella; la biografia de Lafone Quevecéo, volulrr}.en de !a’s EdICIT-
nes Culturales Argentinas (1965); “Cartografia Jesuitica del Rio de la
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Plata” (dos tomos), publicacién de: la Facultad de Filosofia y Letras
de Buenos Aires (1936); las biografias de “José Quiroga” (1930) y
“Domingo Muriel” (1934), ambas editadas por la misma Facultad na-
cional; el tomo “Nacimiento y Desarrollo de la filosofia en el Rio de
la Plata” (1957), que obtiene el primer premio nacional en historia;
“En defensa de Sarmiento” irénico eufemismo aparecido en el N° 23
de la “Revista del Instituto Juan Manuel de Rosas” en 1963 y el nota-
ble trabajo “La Revolucién de Mayo, los Sucesos, los Hombres, las
Ideas”, editado por el Club de Lectores en 1960. Vale la pena detenerse
un poco en esta Gltima obra:

Partiendo del concepto de que la pairia no es meramente la tie-
fra en que nacimos (ya que de ser asi tendria que admitirse que maés
patriotas, por su apego al suelo, son las plantas que el hombre) ni
lo es tampoco la expresién folklérica, ni la veneracién primaria de los
préceres sino todo ello envuelto en algo més intelectivo e integral,
esfo es: en un principio consciente e inalterable de Unidad y Tradi-
cién; partiendo de esa base, Furlong pasa a estudiar lo que fue nues-
fra patria en el largo periodo colonial y, particularmente, el nivel cul-
tural de nuestras sociedades antes del estallido independista. Y a este
respecto dice que tal perfiodo no es ni tan oscuro, como ciertos idedlo-
gos han querido pintarlo, ni tan reaccionario como algunos marxis-
tas se empefian en decir que fue ese lapso.

Sin prejuicios en sus observaciones, no vacila en citar aun a los
trapisondistas de la historia si éstos, por excepcion, dicen algo que val-
ga la pena repetir. Escribe, por ejemplo: “Un escritor francés que no
es ni puede ser santo de nuesira devocién, nos referimos a Renan,
ha escrito unas frases que los argentinos, sobre fodo los de las j6-
venes generaciones han olvidado con demasiada frecuencia:

El error méas peligroso es creer que se sirve a la patria ca-
lumniando a los que la han formado. Todos los siglos de una
nacién son las hojas de un mismo libro. Los verdaderos hombres
de progreso son aquellos que tienen por punio de partida un res-
peto profundo al pasado: todo Io que hacemos, todo lo que so-
mos, es el resultado de un trabajo secular”.

Pero Furlong agrega: “Los pobres de espiritu, acaso mistificadores
conscientes o inconscientes que, para salvaguardar el espiritu de Mayo
abominan del espiritu, del alma, de la tradicién anterior a Mayo, cons-

piran contra Mayo y son sus enemigos mdés nefastos. Cuidan solicitos
las hojas del érbol, pero hachan sus rafces”.

Les jugosos estudios de los hechos de Mayo que nuestro histo-
riador reunié en este libro, tienden a demostrar que la Revolucién
—expresién inequivoca de un natural deseo de independencia— fue un
reflejo evidente de las ideas del tedlogo Suédrez (cuya filosofia se ve-

LN e
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nia ensefiando en todos los colegios virreinales de la L.epoca) y nlo del
ideario rousseauniano que se conocié apenas por filtraciones en el con-
trabando libresco de esos dias.

Furlong saca a la luz en esta obra el accionar de Juan Jﬁsér\iodzzl:
sacerdote argentino que hacia 1781 andU\./o en Londresbqueroe brnél?ﬂco
suadir a los politicos influyentes del medio “que el go l;arn LA
debia promover, o al menos respgaldar, -el Ievz—.)'n’ramleno y
pendencia de las provincias ultramarinas hispanas”.

Por lo demés, recuerda el P. Furlong —como»hecho' sin’romahc?—
que fue en 1780 cuando se redacté la “Carta a los .amer1c|an'os OIespanac:i
les”, de Juan Pablo Viscardo, carta que fue "la primer celar;ralafa }Ebo
lo dice— que sond en la América hispana...” y de la cual tanto
de servirse Francisco de Miranda.

No omite, por supuesto, recordar que tiempo atn‘es_de stoTs ;g;
cesos el rey Carlos Il habfa hecho expulsar a los |es.un‘az e to o
los dominios del imperio y que tanto Godoy como Viscar o,l respa :
dados en el tedlogo Suérez, trataban de I_avar. la herida que e mon i{o
ca habfa infligido a la Orden. Pero .el fin smgular.de ese pn:oposl :
no invalida la tesis del verdadero origen de la corriente que impulso
a los patriotas.

Por lo demés, con datos fe_hacienf.es, Furlong traza en su.ll9 tesis To-
bre Mayo un detallado cuadro del clllma CL_JH’Ulra.l que reinaba erjro c;sl
pueblos del Rio de la Plata en el perfodo hispanico y, con resp;c 2.l
movimiento mismo, establece que, lejos de basarse en un prgsedlmlen
to democrético —como dice la historia que han verjldo er_\se.r:fg on}oE_s—
nuestra Revolucién fue obra de unos pocos patriotas deci fidos. an;(;
plica que el Cabildo del dia 22 no fue, en~r|gor,.ab|§rfoi poir vci:acio-
los patricios seleccionaron a los cabildantes, requnsan_do.llas ncrh"‘:’s
nes enviadas a los que ellos tenfan por,dudosos para darlas a
manifiestos a fin de asegurarse la mayoria en las resoluciones.

Sobre la incautacién de las invitaciones, o esquelas F[e conw:;, ste
ha expedido también el escritor Martinez Zuviria, es decir Hu.go e,
en su obra “El afio X" sobre la cual vale la pena hacer un ,Ilgt'aro pla-
réntesis porque indirectamente se vincula con ella una a_dl'rud ejemplar
del P. Furlong. :

Hugo Wast dice que el pr‘onunciafnien’[o. no nacid iys?zme;\:‘edi?
la entrafia del pueblo sino de lz.a enirafia militar y, estu lanlesada =
cumento poco tocado por los hlsf(:?l:ladores —la Memofrla.. ,ee 5 }eF:o-
Cisneros al rey— halla la explicacién de lo que aco_rll e&:xp nt Sle
nes de la agitacién, en los c.;iias;de Mayo. Yeamosl el Qc‘urr;:? q
ha franscripto Hugo Wast. Dice el virrey Cisneros lo siguiente:

“E| 292 fue dia destinado a la celebracién de la Junta (el Cabildo),
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dia en que la malicia desplegé todo género de inirigas, desprestigios
y maquinaciones. .. Habia yo ordenado que se apostase para este
acto una compania en cada bocacalle, de las de la plaza, a fin de
que no se permitiese entrar en ella ni subir a las casas capitulares,
persona alguna que no fuera de las citadas (quiere decir: invitadas)
pero las tropas y los oficiales eran del Partido (el partido criollo),
hacfan lo que sus comandantes les prevenian secretamente y éstos
les prevenian lo que les ordenaba la faccién, negaban el paso a los
vecinos honrados y lo franqueaban a los de la confabulacién; tenfan
algunos oficiales copias de esquelas de convite sin nombre y con
ellas infroducian a la Casa del Ayuntamiento a sujetos no citados
por el Cabildo o porque los conocian de la parcialidad o porque los
ganaban con dinero, asi es que en una ciudad de mas de tres mil
vecinos de distincién y nombre, solamente concurrieron doscientos
y, de éstos, muchos pulperos, algunos urbanos y ofros hijos de
familia, y los mas ignorantes, sin las menores nociones para discu-
tir un asunto de la mayor gravedad”.

’

Por supuesto que el libro de Hugo Wast fue la piedra de escén-
dalo para el oficialismo de la historia. Y es asi cdmo, en 1960, la Acade-
mia del ramo dio un voto de censura —a mocién del académico Bonifacio
del Carril— para ese libro cuyo gran pecado era decir la verdad, nada
mas que la verdad y toda la verdad en lo tocante a la Revolucién. Y es
bueno sefialar que el escritor Martinez Zuvirfa nunca oculté su amor por
la revolucién en que nacié la patria.

Lo cierto es que ese voto de censura se dio Yy que a raiz del mismo
el padre Furlong renuncié a la Academia, la cual nunca aceptd su di-
misidn y lo insté a reintegrarse afios mdas tarde. No vamos a insistir
sobre este asunto poco brillante para la Academia.

Mayocchi se ha ocupado de un aspecto importante de la aptitud
mental del padre Furlong cuando habla de su amor por los autores
clasicos, inclinacién que lo llevé a expresar: “La inmensa mayoria de
mis lectores no sabe —y es una ldstima— lo que son los clésicos. Tam-
poco lo sabfa yo cuando estaba en el noviciado. Sabia que unha vez
pronunciados los votos, pasarfa al grupo de los llamados ‘juniores’ y
que con ellos estudiaria a los clésicos”. Més adelante agrega: “Pasé a
estudiar los clésicos en el viejo monasterio de Veruela que fue en si-
glos pasados morada inexpugnable de religiosos cistercienses. ..”. Y
aqui cabe acotar que en ese claustro vivié en algin momento el poeta
de las “Doloras”, esto es, Gustavo Adolfo Becquer, el gran romantico
de las golondrinas que siempre volveran. . .

Y afiade el P. Furlong insistiendo en los clasicos: “iCon qué entu-
siasmo estudidbamos el latin y el griego y lefamos a Homero y a Sé-
focles; a Pindaro y a Jenofonte y a Virgilio, Cicerén y César...!" Y esto
ofro tan aleccionador para los jévenes de esta generacién: “Hurtdbamos
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complacidos el tiempo a los deportes y demas recreac1one|s para §br|r
el poema latino o la tragedia griega y solazarnos con su lectura siem

3 ”
pre sabrosa y sabia.. .

Como investigador de vocacién, no le costaba rlaada s_ahrse del gre-
sente para insumirse en el pretérito histérico. Y asi _con.f}esad recc::orﬂaia:a
3 — spiracion de Catfl
fas: bamos —expresa— de la con
o esos dias: “Habld : i :
(cjomo si hubiera fenido lugar en aquellos dias; nos |nforn')Tl.3amos oc;lie
las aberraciones de Verres (el procénsul) como si fueran Ials ] flrg:scnésar
cias de policfa local y nos entusiasmabamos con los re atos ==
sobre la toma de Silesia y sobre las victorias conira los vene’fk?s, ::j L
s acabaran de suceder. Nada sabfamos, o nada nos.preocupla a, de 5
guerra del Transvaal que enfonces acababa de ocurrir, plagod"as guerr
i actualidaad’.
de César eran, para nosotros, temas de palpitante

Pero, hemos dicho que Guillermo Furlor.1g era un sel;;)isr:raabdac:':lc:l;
No nos sorprende, pues, que de esas experiencias c(izlue ?icias i
mente en el pasado, saliera luego el hombre &vido de no ocieyon 0
de su propio transcurrir, sin perder un segundo, que con

amigos y alumnos.

Luis Soler Cafas pone una nota insdlita en la biografia c.le nues’n;’o
recordado historiador cuando, estudiando las aflglda?els ii:e ;goosgggla
i long no fue exirafio al luntardo. -
lar del sacerdote, dice que Fur fue ex Ll ks
i i e Buenos Al
i io que el diario “El Pueblo
como ejemplo, un cuesfionar : ¢ 7
res somle’rié a don Guillermo hacia 1959. Confornje a cémo se d:s;:o
cha Furlong contestando a esa encuesta, Solgr Cafias apl;ntah?:fori;odor
imacié Al desco indicando que nuesiro
ximacién al portefiismo lunfar i )
usa los términos: engrupido, avivades y la voz ”cqsp' ’riln 1‘_1'ecuen’r§l ePn
el habla coloquial del portefio; todo lo cual permmnl? ?clr c;:ear en;
Furlong, lejos de desecharlas, aceptaba Y Uslaba aquellas form . %ien
tinas, portefias, del habla popular. Mas a?zn(,j d'l;ho crllj‘gc:l ; Fuorllong
5n de la porfefiidad—, dice q ;
vemos nosotros como un hurén > L Redbiend
iso, dejarle el muerfo a aig I
ha usado frases como mover el piso, dejat ] o0 MEvI
e. En favor
i r su graficidad irremplaza :
var a alguien, seguramenfe po icidad irr Gt i iy
iquiente: “El historiador Mario L
de su aserto, Soler expresa lo sig hist Cote
i i 5 la patrafia unitarista de que Rosas
en libro sustancioso, destruyé o
destituide a San Martin de Tours de su empleo c.;!e. ,Pa,fro?gl d? ’nl.:;ssios
Capital. Comentando ese libro, el P. Furlong escribié en ;,I\’In : el
liberales patrioteros creyeron moverle el piso a don Juan Manue
s -
ese lastimoso lujo de incriminaciones™.

Preguntado respecto de valores de la literatura catélica argentina, d'l-

0% iario blo”: “A mi ver, no hay poeta mas
jo en la encuesta del diario “El Pueblo™ m ;| s
delicado que Bernérdez, ni hay en el pais un Eansayls’ra tan agli"f =
mo Castellani, ni un ‘speaker’ como Moledo, ni un Erecepﬂs’ra iter e
como. Ragucci. Si algunos no catélicos son mas gonocldos eslpc:rque
hijos de las tinieblas son mas avivados que los hijos de la luz".
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" En el nYmero 64 de | ista “ i »
a revista i i
b E§Tudlo§ , Guillermo Furlong, elo-
el n Cristébal, el barrio olvidado”, de que es autor el
rr;encu?fna] o Larroca, escribe lo siguiente (la cita es de Soler): aun
s ] SR

i ec:pslul.;(? 1X, O?'arr"lo de tangc;, es para el lector sito en el barrio Norte

nmediaciones, un placer, y lee i i

o en ¢ , complacido (si
imbécil) versos de esta tesitura: € Slioe o

Yo soy la mina que canta
aunque el pesar la acongoje;
yo el cafisho que recoge

la guita de la percanta...”

Se |
e gg:ﬁl]eérpuss Iargun'_ quhe I;:!e no fener al menos una receptividad
, Furlong no habria transcript
o3 o men pto esos versos. Pero como
un fondo de verdad it i
no podian dejar de i i
ey, o vailoe 1 A _verdad, jar de impresionarle
ro caracter distintivo de su t ;
: ' . emperamento
oo s o : p , aparte el buen
: oclividad total a la verd ivi
rdad. Esa proclividad ifi
para dar un ejemplo, en la sigui i6 i
2 siguiente confesién que el jesui
s Ejempia; en la=le que el jesuita le ha he-
e deL;Zr ﬁirlsloils:‘ia. (l;ed;_,i allé por 1940, a mis superiores, me permitie
atedra de Historia Argentin -
. 8, porque era desmoralizad
para mis alumnos tener qu ir a o los
e contradecir a cada i
textos oficiales o de uso general” R0 AL e o

Lo hacia ‘ ili
ik proc,;,?é I:OS pa.rl'.eccl:eé ]Zor la tranquilidad de sus discipulos. Mas
ranquilidad de conciencia i . ;
¢ | , nunca dejé de pro
yerdad como investigador y como sacerdote. ! Brigelear

E -
¥ n el IOHEIO en qUe el men adO LaIIOCB ]O ”a'“a ploleiarlb de 'a
CU"Ura, esta exp[lcada la apl oxlmacion del I . ' ur IOIIg a ’

I llaClOIlallsnlo
corriente en qUe Ssu eSleI V] pO 1a militar con o gUla aun a eSpeC (o]
(le,l (()H‘)()[Ia”llel (@] (Ille Ie ex ”Ia SuU (()H(“( lon de S()da(i() e t

Con referencia a los hébito
~ Con s personales del P. Furlon -
ca recogio en 1969, de la pluma del historiador, lo que siggltle!.arm

s, SN A
laD?]'sodi h‘a.lce pno's, Trgln’ra- anos no ceno; me acuesto a las ocho de
che, levantdndome a las dos y media o tres de la mafana;

’

- digo misa a las seis i
y trabajo h :
.’rarde, desde i 20"|.' asta las doce y media y, por la

Si no fuera veridi : o
co todo eso, icom 7 :
i A , é{como habria podldo el P
escribir sus casi dos mil obras entre libros y articulos? . Furlong

S a :
Ny irlaalzczlmos, ademés, que su robusta complexién se debfa a la raza
eses por lo general tienen ese tamafio) pero parece que tam

Y 7 . s 7 z .
blel se del) a a qlJe en su IUVe“IUd pl acti (o] l()s (lep()[les mas ||'||e[|-
C
SOS. EI nos IO dlce asl: .

“Desde 1903 hasta 1911 fui un b i
: ven jugador d
pero, a partir de ese postrer afio, me deldizué al beeifbeci?]‘e"ra\l/a:s:
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_ lefa facilmente gracias al gusfo que

mi gran deporte. Y si era un buen catcher fui un excelente pitcher.
En Estados Unidos, ademés del beisbol, practiqué patinaje sobre
hielo en los meses de invierno y recorri con ofros compafieros
muchos quilémetiros sobre el rio Potomac. . o

Buen ‘“catcher” y buen “pitcher”. No es exirafio, por fanto, que
detuviera fodas las mentiras lanzadas por los defraudadores de la his-
toria y lanzara tan lejos cada revelacién de sus descubrimientos.

Hemos ofdo a una sefiora quejarse de que el P. Furlong Cardiff
no le prestara la menor atencion cuando ella le planteaba cosas apo-

logéticas.
Y a este respecto viene bien lo que él dijo en citada ocasion:

“Nada tengo de miségino, gracias a Dios, pero al ordenarme de
sacerdote prometi a Nuestro Sefior dedicarme exclusivamente a
irabajar con varones, sobre todo con nifios y con jbvenes y sé
que he tenido éxito con ellos: Creo que pasan ya de doscientas
las vocaciones religiosas o sacerdotales que he podido despertar”.

Entre sus escritores predilectos siempre nombré a Menéndez y ..
Pelayo, cuya obra incalculable —que para algunos es abrt{m‘ac'lbrlai/—‘_,g,l;:;,
_ le daban lecturas de ;r’a;,l;-proVe hc
cultural e histérico. “Creo —ha dicho— que nada del poligrafo me:
ta por leer y muchas de sus paginas las leo todavia por placer si;r_ﬁ -

mente”. ' i\ i 5

|} 2
W\ %~

Es, sin duda, el placer de la sabiduria. {.1 o e

v\ A ﬂi‘j}gb'

‘Aparte aquel gran monsfruo de las letras de Espafia, é1-‘.:_§ﬁurlong o
tenfa intima preferencia por las obras del cardenal Newmany;
Carlyle y José Enrique Rodé. Y ha confesado que hubo un tiempo=
que Chesterton —al que conocié en Londres en 1921— lo llegd a gau-
tivar pero —confiesa— “adverti que su estilo tan personal me sacaba
de mi propia manera literaria y dejé de leerlo”.

)
VY

Luis de Leén, Garcilaso, entre los esparioles, y Virgilio y Horacio,
enfre los clasicos latinos, han sido sus lecturas no menos favoritas, sin
contar los ingleses Shelley, Wordsworth, Longfellow y Francis Thomp-
son. Y, por sobre ellos, Shakespeare, muchas de cuyas paginas se sa-
bfa de memoria y las hacia escuchar a sus alumnos.

n: &l mismo ha declarado que por sobre toda esa

Y esta revelacié
que frecuentaba a diario.

literatura clsica ponfa al “Martin Fierro”,

Sobre su inclinacién hacia el rosismo, que es oportuno sefnalar
también, el mismo P. Furlong declaré lo siguiente:

“E| consejo que en 1913 me dié Enrique Pefia: ‘No lea libro algu-
no de hisioria pero vaya y trabaje en los archivos', es poco menos

— 119 —

Ri3er, 1A #
Tomasi’ _~




siendo de -la raza de G. K. Chesterton (al que dej
turbarse) siempre anduvo con un acompafiante i

confundirlo,

l<;|ue imposible, pero le aconsejaria a los j4venes que hicieran am
aslcose.as: Leer lo édito y buscar lo inédito e ir haciendo sus propias
evaluaciones 'de los hechos y de los hombres. Si entre 1913 y 1930
fa caus? de uer;ras lecturas me convenci de que la época de Rosas’
ue nefasta y el hombre un tira
no, hoy, al cabo de tanto i
- hoy s decenios
y sml pre’re_nderlo, estoy en la conviccién contraria y veo clarisimo
;:LL:? a (;oslsfa fue una época feliz para el 999 de cada mil habi-
pafaﬁzabaen eynfor;:ebs. Silo!los politiqueros estaban descontentos y
gritaban. Lo lamentable es qu
: ‘ e personas que se cre
ro e . . - en
Sesiozlg;ales o bien egulpad.as para escribir sobre temas histéricos
can aun lo més sabido. Acabo de recibir un folleto sobre:

a CU“UIa €n la epoca de ROSBS, y el aU[o' ni ||°“C|a Ilene de] Ilb|0

o eSsobr;e el revismnlslrlno histérico nos dice, siempre con buen humor

ofro cuento criollo No po j
Rkt rque sea un cuento en realidad si

porque halla que es expresa i i evislonie,
redundancia decir precis isioni

Bane & ] P amente revisionis-

Istorico por cuanto es de la esencia de la historia el ser revisionista

1
Al dia siqui =
. ba:léadslglmednfe dlce—”de Caseros, no se reconstruyé la historia
bl e z; Zcurlnen;aclon existente, sino que se inventé una his
al gusto de los hombres de la é i )
a e la época y con fines me
politicos, y se crearon héroe Sl
s a dedo; y como era la &
P i a época en que
y Dan-federa muy popular, se trabajé una ‘Comedia. . Huma?la’
Ger:?sm o humana, con ‘Infierno’ y con ‘Paradiso’. Y Juan Marie;
utierrez, como gran maestr i istribucion
e, hizo la distribucién: Rivadavi
& ! : Rivadavia, el
Ce::le’r;) de lo§ santos; Rosas, el nuevo Luzbel; y asi los llamados F;ré-
C’scuroy anhprEoce'res. Por arriba un nuevo Walhalla, por abajo el
pozo. En éste, ademés de d
on Juan Manuel, el Qui
ga, Castro Barros el ‘majadero’ A oot e
ro’, Castafieda ‘el paranoico’
otros. Pero las bellas e e e e
: estatuas de la galeri i
. ‘ ria superior eran d
| e yeso
punfarra|e?_das y las aguas cayeron sobre ellas, y hoy vemos lo );’eas
que son. odas' ellas pudieron subsistir por al
estén derrumba.ndose por los cuatro costados
obra de los revisionistas”.

gunos afios, pero ya
y se dice que es la

Asi hablaba, asi era el P. Furlong. Lo hemos recordado con pala-

bras de amigos y con sus propios términos.

Por (lii i
ltimo diremos que el padre Furlong, como criollo nativo, y

6 de leer para no per-
nterno: el humor.

Y a no ser por su talla robusta y elevada, habria sido muy fdcil

no ya con Chesterfon precisamente, sino con ese duende, el
7

Padre Brown gl
! , que aquel genio irlandés no
policiales. s regalara en sus altas novelas

JUAN OSCAR PONFERRADA
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HANS URS VON BALTHASAR,
¢Nos conoce Jesus? ¢Lo co-
nocemos?, Herder, Barcelona,
1982, 148 pgs.

Intencionalmente coloca el A. este
notable estudio en el marco de la
confusa situacién que hoy nos toca
vivir. Advierte, por una parte, cOmo
en nuestros dias parecen renovarse
las escenas biblicas en las que Jesus
era rodeado por las multitudes, em-
pujado, apretujado... y por otra co-
mo “los exégetas no cesan de levan-
tar barreras que hacen cada dia mas
dificil nuestro acceso al Jesls histo-
rica” (p. 7). El pueblo fiel o bien no
tiene en cuenta estas barreras ‘o,
sencillamente, las derriba impulsado
por el instinto certero de que ningln
especialista tiene potestad para re-
lativizar el acontecimiento unico de
Jests” (pp. 7-8). Es que, como bien
lo sefiala, no es posible acceder a la
persona de Cristo cuando se parte de
una critica extrafia a la fe.

Von Balthasar nos habla en su li-
bro de un doble conocimiento. El pri-
mero de ellos es elaque parte de
Cristo, cuyo objeto somos nosotros:
¢Nos conoce dJesus? Los evangelios
nos muestran hasta qué punto Cristo
“sabia lo que hay en el interior de
cada uno” (Jn. 2, 24). No en vano
es la luz verdadera que ilumina a to-
do hombre que viene a este mundo.
Y conste que no se trata de un don
natural de clarividencia o de cardio-
gnosia, sino de un saber salvifico ca-
paz de reconocer al hombre caido y
necesitado de redencion, aun cuando
muchos prefirieron clausurarse en su
propia opacidad, aquellos que “ama-
ron mas las tinieblas que la luz”" (In.

3, 19), aquellos que, cerrdndose al es-
plendor de la iluminacion soterioldgi-
ca, creyeron ser luz suficiente para
si mismos.

Jests conocié al hombre, y conocio
al hombre caido, especialmente al ha-
cer la experiencia del sufrimiento, so-
portando hasta la separacion de Dios,
como lo mostré en el Huerto. “Po-
driamos decir, incluso, que nadie pue-
de experimentar y sufrir con mayor
profundidad el abandono de Dios que
el Hijo, cuya vida entera era la uni-
dad con el Padre... En su pasion,
Jests pende de Dios con todas las fi-
bras de su ser, de ese Dios al que
ahora no siente porque tiene que sen-
tir, en nombre de los pecadores, lo
que significa haber perdido el con-
tacto con Dios” (p. 53). Sdlo enton-
ces, tras haber recorrido el paisaje
tenebroso del pecado humano, Jesus
adquiri6 el pleno conocimiento del
hombre en su dereliccién, un €onogci-
miento exhaustivo de cuéan terribles
son las consecuencias del pecado.
Su conocimiento quedé por asi decir
duplicado: conocimiento propio del
Dios omnisciente que ha creado al
hombre, y conocimiento propio del
Redentor que ha sondeado experien-
cialmente todas las dimensiones de
lo humano; conocimiento desde “arri-
ba” y desde “dentro”, el maximo
imaginable.

Pero este conocimiento que tiene
Cristo de nosotros no se reduce al
ambito de lo intelectual. En el Anti-
guo Testamento el verbo “conocer”’
tiene una significacién nupcial: ‘‘co-
noce” el marido que se hace ‘una
sola carne” con su mujer. La Encar-
nacién es un gran acto de “conoci-
miento”" divino: Dios se une con el
hombre al punto de hacerse con €l
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“una sola carne”. Sin embargo el
“conocimiento” divino pide la res-
puesta humana: es menester que el
hombre penetre en el interior de Cris-
to, dentro de su costado abierto. Tal
union mutua se realiza sobre todo
mediante la Eucaristia: entrando Cris-
to en nuestro interior y nosotros en
el interior de Cristo, el Padre ya no
puede mirarnos sino en su Hijo. Y
este es el conocimiento dsfinitivo
que Dios tiene de nosotros. Porque
nosotros fuimos originalmente crea-
dos para estar en el Hijo y en El pre-
sentarnos ante el Padre. En semejan-
te contexto adquiere todo su valor
la afirmacion de Jests: “Yo soy el
buen pastor: yo conozco mis ovejas, y
las mias me conocen a mi, como el
Padre me conoce a mi y yo conozco al
Padre” (Jn. 10, 14s.). Se trata de una
inmanencia o inhesién reciproca: “El
que me come... permanece en mi, y
yo en él" (Jn. 6, 56).

El segundo conocimiento que ana-
liza el A. es el que parte de nosotros,
cuyo objeto es Cristo: ;Conocemos a
Jestis? Ni bien nacida de su costado,
la Iglesia conocié a Cristo en el nd-
cleo de su misterio: verdadero Dios
y verdadero hombre. jCémo la Es-
posa no iba a conocer al Esposo!
Desde entonces la cristiandad se ali-
menté y vivié de la imagen que la
fe delineaba de la figura de Cristo.
Los concilios, las férmulas dogmati-
cas, y sobre todo los santos no pre-
tendieron sino proteger esa figura
sagrada, ese tesoro del patrimonio
familiar. Pero llegé el periodo de Ia
llustracién, la época de lo que el A.
llama “la inflacién del saber”, o de
la renuncia del ‘‘conocer” en aras
del “saber”. Cuando la fe comenzé
a desmoronarse, la figura se fue des-
dibujando y convirtiéndose en un fan-
tasma sin consistencia real. Ya no se
trataba de un conocimiento amoroso
sino de un “saber” neutral, pretendida-
mente “cientifico”, acerca de Jesis.
“En aras de este saber comienza a
descuartizarse la figura” (p. 92). La
historia de este descuartizamiento va
desde Reimarus hasta Bultmann. EI
A. ofrece un "“catilogo” de las afir-
maciones de este pretendido saber
“neutral”: la resurreccién ds Cristo
fue tal vez una “experiencia” espiri-

tual, luego exagerada por los narra-
dores, incluyéndose la leyenda de
la tumba vacia; su “ascensién” pre-
supone - una concepcion del mundo
ya superada; de los milagros que
se le atribuyen no realizé ninguno o
muy pocos, y son explicables recu-
rriendo a sus fuerzas naturales de
curacion; los exorcismos son inven-
tos de la credulidad que caracteriza-
ba a sus contemporaneos; sus discur-
sos han sido redactados a partir de
algunos dichos aislados; dificilmente
Jesls previé su muerte violenta, me-
nos audn el caracter salvifico de esa
muerte y la universalidad de su alcan-
ce; todo el vocabulario acerca del “sa-
crificio” y de la “redencién”, asi co-
mo las palabras de la institucién de
la eucaristia, son también agregados
posteriores. .. Tras esta catarsis, ;qué
nos queda de la figura de Cristo? Una
especie de maestro profético y mora-
lista’ cuya imagen servird a lo maés
para facilitar el didlogo con el judais-
mo de nuestros dias. El hecho de de-
finirlo como “Dios” o como “Hijo de
Dios”, en el sentido del prélogo de
Juan, de la liturgia, de los concilios
de Nicea, Efeso y Calcedonia no es
sino el fruto de una exageracion pia-
dosa, producto del influjo del helenis-
mo (cf. pp. 92-94).

La conclusién del A. es valiente:
"“Este breve florilegio de sentencias,
que provienen en gran medida de la
teologia protestante liberal del siglo
XIX, y que circulan actualmente (to-
das juntas, o separadas) por la exége-
sis y por la teologia catdlicas —la
investigacién protestante mas recien-
te se ha vuelto en conjunto mas co-
medida— nos coloca practicamente
ante un montén de ruinas, es decir,
ante la destruccion de la figura pre-
sentada en el Nuevo Testamento. Re-
sulta casi incomprensible que haya
tedlogos catélicos capaces de sopor-
tar esa postura esquizofrénica de re-
comendar a sus alumnos que manten-
gan la fe catélica (que presupone es-
ta figura), a la vez que les someten g
un ‘saber’ desmembrador del conoci-
miento de la fe” (p. 96).

Sefiala asimismo von Balthasar el
error de quienes creen que los textos
del Nuevo Testamento, mientras mas an-
tiguos son, estdn mas préximos a la
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verdad; “también los posteriores, € in-
cluso los mas tardios, pueden presen-
tarla exactamente igual, de forma mas
elaborada” (p. 99). Ninguna parte del
Nuevo Testamento constituy_/e una uni-
dad cerrada en si misma sino que se
integra en el conjunto al modo de un
érgano viviente en el cuerpo. La po-
lémica de Pablo contra el abuso de
la ley es solo un eco de la reprimen-
da de Jests a los fariseos. Santiago
no contradice a Pablo cuando exige
una fe ceriificada por las obras. To-
dos los testimonios neotestamentarios
estan entrelazados entre si. Cristo es
demasiado rico y complejo como para
que pueda ser expresado d‘fa una ma-
nera demasiado rectilinea: Hacgn_.al-
ta miltiples principios cristolégicos
—afirma el A— para no traicionar la
misteriosa plenitud de la figura; y ello
porque en Jesis se cumplen todas
las dimensiones de la promesa: el pro-
feta, el sacerdote, el mesias, Iel maes-
tro, la victima, el juez enviado por
Dios” (pp. 100-101). Y concluye, en
parrafo admirable: “No es verdad que
los rasgos de Jesls testimoniados en
los evangelios sean excesivamente
contradictorios entre si como para ser
los rasgos legibles de un mismo ros-
tro. Justamente la unidad entre su
majestad y su humildad hace creible
su misién vivida. Es lo que fascina
en él tanto a los discipulos como a
la muchedumbre, pese a que de mo-
mento sean incapaces de descifrar-
lo: tiene que darse la suprema ten-
sién entre cruz Yy resurreccion, asi
como la gradual comprension de la
relacién existente entre ambos acon-
tecimientos, para transformar la fas-
cinacién en aquella fe perfecta que,
antes de la pascua, sélo podia dar-
se de manera rudimentaria” (p. 103).

No que el A. abogue Por un bibli-
cismo acritico o ingenuo. Pero nunca
fue tal el estudio de la Sag_ra_c’la Es-
critura en la auténtica tl:adlcwn de
la Iglesia. Por “cientiﬁ’co' que sea,
el aparato critico jamas podra des-
truir el contorno de la figura que !os
siglos de lglesia nos h?n _’transmltldo
con tan admirable continuidad.

Es verdaderamente Iamentgble que
hayamos necesitado veinte siglos pa-
ra aprender a ignorar quién era Qr|s-
to, cudl era su rostro verdadero. :No

se podria aplicar al persistente traba-
jo de la exégesis destructora aquella
frase del Sefior: “Tanto tiempo llevo
con vosotros, ¢y no me has conociglo
todavia?” (Jn. 14, 9)? La genuina in-
vestigacién exegética, aquella que co-
mienza con €l primer Exégeta Qe
Dios, Jesus, sigue por los evangelis-
tas y, pasando por la patristica, llega
a los auténticos exégetas de nuestro
tiempo, sigue una linea ininterrumpida
de fidelidad al mensaje reveladp. Ta-
les exégetas se reconocen hijos Yy
nietos de Maldonado, de Agustin, de
Pablo: “mientras uno investiga la a!-
tura, otro se sumerge en la profundll-'
dad y un tercero explora la anchgra
del amor divino (p. 147). Resta siem-
pre la terrible eventualidad “de que
la libertad finita diga no al amor in-
finito” (p. 48).

Gran mérito el de este tan breve
como precioso libro de von Ballt:ha-
sar, que a todos recomendan:\os. _No
hay que darle mas vueltas: sol_o quien
estad convencido de ser conocido per-
sonalmente por Jesis, logra acceder
al -conocimiento de él; y udnicamente
quien tiene la seguridad de'gonocer-
le tal cual es, se sabe también cono-
cido por élI” (pp. 89).

P. ALFREDO SAENZ

ALFREDO SAENZ, S. J., El San-
to Sacrificic de la Misa, Cruza-
mante, Buenos Aires, 1982, 280

pgds.

En la presente obra el A. intenta,
segin lo sefiala él mismo en la in-
troduccion, ‘‘ofrecer una ampha- teo-
ria sobre la Misa como sacrificio,
presencia y comunion”, y ello s_obre
la base de explicaciones parciales
que abarquen ‘‘cada parte de la Misa,
cada oracién, no sélo desde el’ punto
de vista histérico, sino tambiqn teo-
l6gico, litdrgico, espiritual e incluso
pastoral”.

A nuestro parecer tal cometido se
logra acabadamente. Este li_brg permite
no sélo un mayor conocimiento del
Santo Sacrificio de la Misa en los
aspectos sefialados, sino que —lo c_ual
es aln mas importante— deja bien
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en claro el cardcter sacro —'"sa-
crum”— de la Eucaristia, en perfecta
coherencia con las recientes insis-
tencias de Juan Pablo Il cuando se
refiere a la Eucaristia como accién
santa y sagrada. “Santa y sagrada,
porque en ella estd continuamente
presente y actia Cristo, el ‘Santo de
Dios’, ‘ungido por el Espiritu Santo’
y ‘consagrado por el Padre’, para dar
libremente y recobrar su vida, ‘Sumo
Sacerdote de la Nueva Alianza' " (Car-
ta del Jueves Santo de 1981, Ed. Pau-
linas, p. 22). La “meditacién saborea-
da” de cada una de las partes del
Santc Sacrificio nos facilitard el ac-
ceso al cardcter sacral de la Misa, al
tiempo que a una mejor ponderacién
de su valor infinito.

En uno de sus escritos dice Mons.
Adolfo Tortolo: “Comprender a Jesu-
cristo serd comprender la Misa. Amar
a Jesucristo —mi amor es mi peso—
sera volcarse en la Santa Misa. Dar-
se a Jesucristo, serd inmolarse jun-
tamente con El en la plenitud de su
obra sacerdotal por eminencia, la
cruz-altar” (“La Sed de Dios”, Ed. Cla-
retiana, 1977, p. 274). Pues bien, cree-
mos que la lectura meditada o “ru-
miacién” de esta obra conducird co-
mo de la mano a un mejor conoci-
miento de la Santa Misa, es decir, a
un mejor conocimiento de Cristo Je-
sus, y asimismo provocard un amor
mas ardoroso a la Eucaristia y el con-
siguiente anhelo de entregarse a ella,
que se traducirdn en un acrecenta-
miento del amor y de la entrega al
mismo Jesucristo. A lo largo de sus
paginas nuestro corazén ird vibrando
al contacto con el pensamiento vivo
de la lIglesia, desde los albores de
su historia hasta nuestro actual Pon-
tifice.

Otro aspecto que nos parece impor-
tante de resaltar es la gran belleza
que el libro pone de manifiesto al tra-
tar cada una de las partes de la litur-
gia del Santo Sacrificio, con feliz re-
currencia a numerosos textos toma-
dos de los Padres, llamandonos tanto
la atencién la profundidad que revela
el pensamiento de Cabasilas, tedlogo
cismatico griego del siglo Xill, profu-
samente citado. Segtn los anélisis del
fenomendlogo de la religion R. Otto,
lo sagrado es no sélo “tremens” sino

también “fascinans”. Lo sagrado se-
duce, rapta, se apodera del alma has-
ta producir en ella una suerte de
“embriaguez mistica”. La Santa Misa,
accién sagrada por antonomasia, es
también accién ‘‘fascinante” por ex-
celencia. En nuestra época, en que
la desacralizacion de la liturgia difi-
culta con tanta frecuencia el descu-
brimiento del cardcter misterioso y
fascinante de la Misa, oculto a veces
bajo chabacanerias, mal gusto e im-
provisaciones, esta obra es un soplo
de aire fresco que purifica y hace evi-
dente la belleza profunda de los sig-
nos, ornamentos, gestos, oraciones,
esto es, de todos los elementos que
integran la liturgia eucaristica.

Para que el lector de estas colum-
nas se dé una idea del contenido con-
creto de la obra que estamos presen-
tando, transcribimos sus principales
titulos: Preparacién para la Santa Mi-
sa, Rito de Entrada, Liturgia de la Pa-
labra, Presentacién de las ofrendas u
Ofertorio, Anafora (estudio de las tres
nuevas anaforas y de la primera o
Canon Romano), Comunién. Todo ello
tratado, como se sefalara al comienzo,
desde muy diversos puntos de vista,
lo cual permite un panorama de con-
junto sumamente enriquecedor, y vie-
ne a llenar un vacio, pues en lengua
espafiola al menos, no es asequible
obra alguna que estudie la Misa des-
de tan diferentes dngulos. El libro se
cierra con breves apéndices sobre
la accién de gracias particular, la co-
munioén espiritual y las visitas al San-
tisimo.

Consideramos que este trabajo se-
ré de gran utilidad, no sélo para los
seminaristas, para quienes especial-
mente fue pensado, sino también para
los sacerdotes que, a no dudarlo, en-
contrarédn en él elementos valiosos de
meditacién que les permitirdn con ma-
yor riqueza y plenitud “comprender lo
que hacen e imitar lo que tratan”, co-
mo se les sefalara el dia de su orde-
nacion. También serd de gran prove-
cho para los laicos que anhelan una
formacién sélida, ya que la lectura
de este libro les facilitara “abrevarse
en la fuente misma del corazén de
la Iglesia que es la Santa Misa".
Igualmente podréd ser utilizado por
grupos de estudio o de espiritualidad

el e

. 1
como instrumento valioso para el io-
gro de una participacion mas pr‘gfun-
da en “el misterio de nuestra fe".

El A. sefala en la introduccion que
la “grave crisis por la que atraviesa
el mundo y la lglesia estriba en el
desconocimiento de este tesoro’ que
es la Santa Misa. Tales pala_l_aras rei-
teran de otro modo lo que dijera con
voz de alarma Juan Pablo Il al sefia-
lar una grave deficiencia de nuestro
tiempo: “una tendencia, a, borrar Iz,a
distincién entre ‘sacrum’ y ‘profanum’,
dada la difundida tendencia general
(al menos en algunos lugares) a l?
desacralizacién de todo. En tal re:all-
dad la lglesia tiene el deber particu-
lar de asegurar y corroborar e_I sa-
crum' de la Eucaristia” (loc. cit., p.
25). La lectura de “El Santo Sacrificio
de la Misa" nos permitird secundar el
deseo del Papa ya que, al colocarnos
frente al sublime Misterio Eucaristico,
se avivara nuestra devocién y se en-
cendera en nuestras almas el.fuegg
del amor por Aquel que se inmold
por nosotros. .

Quiera Dios que esta obra redunde
en frutos de santidad, y que su'k_ectu-
ra nos lleve cada dia mas a vivir la
Santa Misa, para la Mayor Qlorla de
Dios. Especialmente que la misma sea
eficaz instrumento divino para que
quienes nos formamos en vistas a ‘l‘as
Sagradas Ordenes haga_mos que el
Santo Sacrificio de la Misa sea siem-
pre el sol de nuestro sacerdocio”.

HERNAN GONZALEZ CAZON

Seminarista de la Didcesis

de Afatuya, ter. Afo de
Teologia

J. R. R. TOLKIEN, Egidio, el
Granjero de Ham. Hbja de
Niggle. El Herrero de Wooton
Mayor, 2¢ ed., Minotauro, Bar-
celona, 1982, 144 pgs.

En este pequefio volumen, pulgc:I'a-
mente preseniado, se han reunido,
en una primera versién al castellano
(excelente por cierto), tres obras bre-
ves de Tolkien, precedidas por un
Prélogo de los traductores, Julio Cé-

sar Santoyo y José M. Santamaria. §e
trata de tres narraciones que no in-
tegran el ciclo de las Guerras del Ani-
llo ni se vinculan al mundo legenda-
rio propuesto en el Silmarillion (aun-
que en el ultimo de los cuentos apa-
recen los elfos). Escritas en momen-
tos diferentes, se las ha reunido pa-
ra su publicacién sin que entre si se
dé ningtn hilo conductor. Pero el pen-
samiento y el estilo de Tolkien con-
fieren al libro una unidad profunda de
sentido.
Son tres cuentos mas bien largos,
en los que el A. demuestra su tan
fecunda imaginacién gobernada siem-
pre por un realismo fund?m_ental y
una visién radicalmente cristiana de
las cosas. En el primero, Egidio, el
Granjero de Ham, nos encontramos
con un Tolkien humorista, cuerda que
no vibra destacadamente en sus obras
méas extensas. Es una amable sétira, o
parcdia, cuyo tema central consiste en
el contraste entre la falsa nobleza y
la verdadera. La nostalgia del A. por el
mundo heroico lo torna mordaz para
con los restos meramente decorativos
de una caballeria méas que degadente
decaida, y se patentiza la afioranza
por... ‘“aquellos tiempos en que las
batallas eran mas frecuentes que los
torneos” (p. 63). En- un reino donde
las tradiciones caballerescas se han co-
rrompido y el Rey no es _sjno un fi-
gurén cortesano, la irrupcién de un
dragén revela bruscamente quieén es
quién. Y asi un granjero que habia te-
nido una fortuita aventura con un gi-
gante que ni se percaté de su pre-
sencia se ve transformado en el sal-
vador de la comarca, luego d.e una
serie de lances mas o menos dlspa_\ra-
tados. La pintura de una sociedad fira-
dicional (constante en la obra de qu-
kien) estd hecha como siempre sin
idealizaciones ni ocultamientos de los
conflictos propios de la caida natura-
leza humana. La ironia punzante pero
nunca amarga, las alusiones a las
virtudes y defectos propios de’ cada
estado o profesion, y la atrqgsfera
fantastica lograda por la narracién ha-
cen que el lector se encuentre frente
a una pequefia joya literaria.
La segunda de las narraciones re-

sulta ain méas singular en el contex-
to de la obra de Tolkien. Ambientada
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en los tiempos modernos, es la mas
explicita tal vez en cuanto al catoli-
cismo del A., siempre presente pero
nunca tal vez tan en la superficie. Los
criticos le asignan también algo de
autobiografico. Niggle es un pintor, un
artista. El tema tratado es el de la la-
bor del artista y su relacién con los
demés. Para Tolkien, el hombre es un
sub-creador que anhela reflejar en su
obra algo de la eterna luz de Dios.
Su concepcién del arte se inscribe
en la linea tradicional, frente al mo-
derno subjetivismo desmandado que
pretende ver en la obra la pura ex-
presién del “yo" clausurado en la in-
manencia. La grandeza y la pequefiez
del artista, la incapacidad del mate-
rialismo burdo para comprenderlo, la
nostalgia del infinito y del orden
verdadero, todo estd presente en el
cuento bajo la permanente sombra de
la muerte, el “viaje” que Niggle sabe
que deberd hacer pero para el que
nunca se termina de preparar. El
viaje sobreviene al fin, sin darle tiem-
po para disponer de todo su equipaje.
Y comienza una preciosa alegoria (a
Tolkien no le hubiera agradado el tér-
mino) de la muerte, el Purgatorio y
el Juicio. Y luego, el pintor halla lo
que en todos los actos de su vida
habia estado buscando.

Contrariamente a la anterior, El He-
rrero de Wooton Mayor (obra de ma-
durez) es la mas sugestiva, la me-
nos explicita, la mas lirica de las tres
narreciones. Es casi un largo poema
en prosa, con una célida vision de
una sociedad tradicional (apuntada
en el papel central de la familia y la
organizacion profesional) y un particu-
lar clima que combina lo feérico con
una atmésfera de profundo sosiego.
El tema del mundo superior y sus re-
laciones con lo cotidiano estd trata-
do con el tipico poder de evocacién
del A., que nos muestra al escéptico
como tonto y ciego para todo lo que
no esté al alcance de sus entorpeci-
das y deterioradas facultades. La
lectura va despertando miuiltiples re-
sonancias y sugiriendo asociaciones
sutiles con recuerdos del mundo de
la infancia, tan maltratada hoy por las
falsas artes de consumo masivo.

Un pérrafo aparte merece el Prélo-
go. Sobre Tolkien se ha escrito mu-

chisimo, y no todo tiene el mismo va-
lor. El trabajo de los traductores re-
sulta acertado e iluminador. Podria no
obstante objetarse el uso del término
“antihéroe” (p. 14), pues estd fuer-
temente tefiido de connotaciones no
s6lo ajenas sino contrarias al univer-
so intelectual y a la sensibilidad de
Tolkien. Aplicado a Egidio, protagonis-
ta del primer cuento, resulta equivoco.
No hay en Tolkien ningtn afin “des-
mitificador” en el sentido hoy tan co-
rriente, ni es autor propenso a esa
vision unilateral que sélo registra Io
sérdido y se regodea en las miserias
humanas, en la bajeza, en el fango.
Es, por el contrario, un espiritu que
ama lo grande, con vocacién a las co-
sas altas y nobles. En Egidio. .., co-
mo sefialamos, no se niega el herois-
mo ni se hace burla de la Caballeria,
sino que se alerta contra su corrup-
cién. Con esta salvedad, tributo que
se paga al lenguaje impuesto en la
actual critica literaria, el Prélogo re-
sulta, como dijimos, vilido y esclare-
cedor.

Nos alegramos de que estas obras
se pongan asi al alcance del piblico
de habla hispana. No es mucha la li-
teratura llamada “de ficcién”, hoy en
boga, que pueda recomendarse sin
reservas. Tolkien, gran novelista y es-
critor catélico, es uno de los pocos,
y por cierto uno de los grandes. Es
una imaginacién bautizada.

JORGE NORBERTO FERRO

FRANCISCO J. VOCOS, El pro-
blema universitario, Cruz y Fie-
rro, Buenos Aires, 1981, 198 pgs.

- Justo es reconocer que las Univer-
sidades de Cérdoba y de Buenos Aires
no recibieron el presente siglo con una
organizacién adecuada ni con un ni-
vel académico perfectamente estructu-
raz_io que estuviera a la altura de las
exigencias que el pais de entonces
demandaba de sus casas de altos es-
tudios.

. Los cuestionamientos venian de le-
jos y la sancién de la ley Avellaneda en
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1885 no significé una solucién deﬁnijti-
va al respecto. (A pesar de Io.cual_aun
hay quienes creen que la U,n}versmad
Argentina se ordena automatlcamgnte
con la sancién de nuevas leyes univer-
sitarias, lo que casi siempre implica
poner los bueyes detras del carro).

Como ocurre generalmente guando
los que tienen la conduccion mas alta
de las instituciones no resuelven los
conflictos que se generan en su Se-
no, ya sean éstos manifiestos 0 no,
son otros los que toman esa tarea,
encarandola segun los principios lc!go-
l6gicos que los impulsan a Ia”acclor}.
En 1908 se cre6 la Federacién Uni-
versitaria de Buenos Aires y a fines
de 1917, por motivos bastante intras-
cendentes como fueron el reclamo dgl
Centro de Estudiantes de Ingenieria
por las nuevas disposiciones de asis-
tencia a clase y el del Centro de
Medicina por la supresion ’d.el inter-
nado en el Hospital de Clinicas, co-
mienza en Cérdoba el movimiento que
motivara la intervencion de la Univer-
sidad por el entonces presidente Yri-
goyen, y que culminara en Septiembre
de 1918 con la toma de los claustros
por parte de los estudiantes. Cpmen_-
zaba asi la llamada Reforma Universi-
taria, cuyo espiritu subvgrsnvo, ateo
e izquierdista se extendera por buena
parte de América.

El libro de Vocos, cuya gegppda
edicién comentamos, es un significa-
tivo aporte a la comprension de este
movimiento, primer antecedente de la
Universidad guerrillera que luego co-
nocimos. Como bien destaca el A_., en
el largo periodo de descomposicion
de la Universidad que va desde 1918
a los afios setenta (con algunos pa-
réntesis que significar_on més espe-
ranza que logros efectivos), se_;’destq-
ca la actuacion de la Federacion Uni-
versitaria Argentina [FUA_], siempre al
margen de los gran.des intereses na-
cionales y cuyos dirigentes e'n su ma-
yoria han sido comunistas 0 socialis-
tas, y €n cuyo Seno han hecho sus
primeras armas buena parte de la cla-
se parlamentaria del pais.

La Reforma hizo de la Univqrsidad
la antiuniversidad, al desnaturalizar su
fin, que es la basquedalt’ie la verc_iad
a través de la investigacion y su difu-

sién a través de la enseiianza. ;Cua-
les fueron sus resultados? El A. trans-
cribe el juicio de uno de los dirigen-
tes reformistas mas renombrados, el
Dr. Ramédn J. Céarcano, que en la ma-
durez de su vida escribié: *;Cuéa-
les son los resultados de la revolu-
cién universitaria? Ningln resultado
bueno. El movimiento desnaturalizado
y pervertido por intereses _subalter—
nos; los profesores insuficientes y
parasitarios; las aulas desiertas y la
juventud sin escuela, sin saber, sin
altos anhelos, expuesta a todos los
exotismos..."” (Ramén J. Cércano,
“Mis primeros ochenta afios”, 22 ed,,
citado por el A. en pp. 91-92).

Este libro, del que dijera el recor-
dado Sacheri, seglin se consigna en
su contratapa, que “‘se ha vuelto cla-
sico entre nosotros”, constituye un
provechoso 'anecdotario_’de la época
y un llamado de atencion para quie-
nes dirigiran en el futuro nues’grq§
Universidades. El Rey Sabio definié
en sus Partidas a la Universidad co-
mo ‘“el ayuntamiento de maestros y
discipulos con voluntad vy entend'll-
miento para aprender los saberes’.
Es preciso que no olvidemos estas
simples y profundas palabras. La Uni-
versidad es de los universitarios, de
los que van a aprender lo que to_da-
via no saben y de los que ensehan
porque. saben. Somos nosotros en
consecusncia; los universitarios, los
responsables de su destino, los que
debemos velar por su progreso des-
plazando a los mediocres, y los que
debemos defenderla, enfrentando a
sus enemigos con prudencia, esto es,
prontitud y contundencia.

JUAN CARLOS PABLO BALLESTEROS

ALBERTO CATURELLI, Reflexio-
nes para una Filosofia Cristia-
na de la Educacién, Edicién de
la Universidad Nacional de Cor-
doba, Coérdoba, 1982, 305 pgs.

En su trabajo “Dos lecciones de Fi-
losofia de la Educacién”, editado en
1966, el A. aclara el sentido de la
expresién “fundamentacién”. Esta pro-
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viene del verbo latino fundo y de alli
fundus, que significa “base”, por lo
que fundamentar viene a significar
erigir o levantar una cosa sobre una
base. Pues bien, la obra que hoy
comentamos tiene buena “base”, por-
que estd fundada sobre una sélida
filosofia.

Aclara el A. que el libro retne ira-
bajos sobre filosofia de la educacién
publicados a lo largo de unos quin-
ce afos. Efectivamente. La primera
parte, que titula “Filosofia de la edu-
cacion, y que es la més sistematica
fue_ publicada en la Revista ds la
Universidad Nacional de ‘Cérdoba en
1978. Respetando el - dmbito propio
de este saber, analiza alli los supues-
tos metafisicos y antropolégicos de
la educacién, sus causas eficientes,
el aniquilamiento de la educacién en
el inmanentismo contemporaneo, que
contiene interesantes reflexiones so-
bre el estructuralismo, la educacién
y la situacién histérica.

. En la segunda parte, bajo el titulo
Prgplgmas fundamentales de la edu-
cacion” incluye, entre otros temas, el
de_la esencia, crisis y misién de la
Universidad. Alli recoge y sintetiza
lo que ha publicado en diversos ar-
ticulos sobre el tema (recordamos
algunos publicados en Sapientia) y en
su libro La Universidad. Se le podran
hacer criticas a Caturelli (sefial, co-
mo decia Cervantes, de que se mue-
ve y produce), pero nadie podrd ne-
gar que siempre ha dicho y escrito
lo que ha pensado. No siempre he-
mos adherido a sus juicios, pero es
con verdadero gusto que hemos lei-
do lo que en esta parte de su libro
escribe sobre la Universidad argenti-
na actual, ideas que compartimos y
cuya lectura sugerimos principalmen-
te a quienes tienen la responsabili-
dad de las casas tradicionalmente lla-
madas “de altos estudios".

En la tercera parte de la obra, bajo
el titulo de “Aspectos Criticos”, in-
cluye el trabajo “Examen Critico de
la Psicologia Evolutiva de Jean Pia-
get y su influencia en la educacién”,
que fuera publicado por ediciones MI-
KAEL en 1981, y sobre el que algo
dijimos cuando comentamos el libro
de Antonio Caponnetto, Pedagogia y

Educacién, en MIKAEL N° 27. Comple-
Ea esta pca;rte “ElI marxismo en la pe-
agogia de Paulo Freire”, bli

en MIKAEL Ne 12, R

Este trabajo del A. revela, tanto en
Su parte sistematica como en su par-
te critica, la orientacién expresada
en su titulo: son las reflexiones que
spbre educacién se hacen desde Ia
Optica de la filosofia cristiana. Esto
nos recuerda algo que escribié Gil-
son hace unos cuantos afos: “...an-
tes de poder adoptar un punto de
vista catélico sobre una ciencia, es
necesario poseerla; aquellos que pre-
tenden poner al servicio de su fe
una ciencia que no poseen no hacen
mas que apologética al revés, pues
ellos vuelven ridicula su fe” (Pour un
ordre catholique). Si no conociésemos
la seriedad intelectual del A., la lec-
tura 'de este libro nos la hubiese evi-
denciado por si sola. Caturelli escri-
be desde una éptica cristiana, peio
Euede hacerlo con solvencia porque
posee la ciencia”. Y la posee en su
sentido mds clasico, con la actitud
del intelectual que humildemente des-
cubre la realidad y comprende que
su salvacion no estd en el ambito
de la mera razén, tal como lo canta
Ia. verdadera sabiduria de nuestros
palﬁggos, segln se transcribe en la
p. :

En esta vida emprestada

el buen vivir es la llave

que aquel que se salva sabe,
y el que no, no sabe NADA.,

JUAN CARLOS PABLO BALLESTEROS

CARLOS MOYANO LLERENA,
Otro estilo de vida, Sudameri-
cana, Buenos Aires, 1982, 153
pgs.

Los ensayos que se incluyen en
este libro, publicados originariamen-
te en el diario La Nacién, de Buenos
Aires, estdn destinados sobre todo a
quienes piensan que pueden prevale-
cer otros valores que no sean el di-
nero, la produccién y el consumo.
Las naciones maés ricas, las del sis-
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tema capitalista y las del socialista,
constituyen hoy el modelo universal
para todos los paises de menor desa-
rrollo. No nos engafiemos pensando
que entre aquellas sociedades median
diferencias demasiado fundamentales;
un comin denominador las une: la
idea de que la buena vida depende
de la cantidad de bienes econémicos
de que se dispone. Kruschev profeti-
zaba que en veinte afios Rusia alcan-
zaria el nivel de la economia norte-
americana. Tales sociedades son la
meta y la envidia de los paises mas
pobres.

Moyano Llerena desenmascara con
mano maestra la falacia del mundo
moderno, que abarca los dos grandes
sistemas imperantes. Hay algo que no
anda bien: a pesar de la opulencia,
dichas sociedades viven en la insatis-
faccién. Y se pregunta a qué se debe-
ra tal insatisfaccién, siempre crecien-
te. Es un hecho que la economia ha
ido llenando todo el horizonte de las
apetencias del hombre; la actividad
econémica ha terminado por invadir
la totalidad de la existencia, “lo que
provoca su mutilacién al impedir que
se desarrollen otras dimensiones Vi-
tales del hombre” (pp. 12-13). Si bien
ello ha incentivado la eficiencia pro-
ductiva, lo ha sido merced a una pér-
dida correlativa de valores no-econé-
micos. Fue de veras un vidente aquel
decano inglés que en 1825, con oca-
sién de que un profesor propusiera el
establecimiento de la primera céte-
dra de economifa politica en Oxford,
se neg6 a admitir en el curriculum de
la universidad una ciencia “tan incli-
nada a usurpar el lugar de las de-
méas'". En efecto, la economia determi-
na una Weltanschauung, lo que el A.
llama “el imperialismo de la econo-
mia” (p. 93). Ya en 1776, en su céle-
bre libro “‘La riqueza de las naciones”,
Adam Smith habia afirmado que no
existia contraposicién entre lo parti-
cular y lo social, pues el egoismo in-
dividual constituia el motor bgsico del
bien general: “Ninguno se propone,
por lo general, promover el interés
piblico... Sélo piensa en su ganan-
cia propia, pero es conducido por una
mano invisible a promover un fin que
no entraba en sus intenciones”. Era
la “revolucién del egoismo’. El éxi-

to inicial de esa teoria reside quizas
en el hecho de que se implanté sobre
sociedades occidentales en cuyo lega-
do cultural de siglos anteriores sobre-
vivia un cierto patrimonio moral y re-
ligioso. Pero al irse debilitando tal he-
rencia y al ir prevaleciendo la nueva
concepcion del hombre como ser uti-
litario-consumista, se encuentra ahora
entronizado el egoismo individual, sin
el contrapeso de los antiguos valores
morales.

Analiza el A. diversos aspectos de
la mentalidad economicista universal-
mente predominante. Y ante todo el
mito del progreso indefinido. La socie-
dad industrial (capitalista o comunis-
ta) considera que el desarrollo no
tiene limite; la idea del crecimiento
indefinido es la esencia misma de es-
ta sociedad, el dogma central de la
nueva religién. “En realidad, hoy se-
ria inconcebible que un gobierno o
una comunidad resolvieran autolimitar
su expansién econdémica en nombre
de otros objetivos” (pp. 21-22). No es
previsible escapatoria alguna a esta
carrera sin fin y sin sentido. “Es ver-
dad que algunos pocos individuos con
gran esfuerzo logran sustraerse a esta
corriente y alcanzar otro estilo de vi-
da, en el cual lo econémico queda
postergado ante objetivos vitales muy
profundos: artisticos, cientificos, po-
liticos, religiosos. Pero debe recono-
cerse que se trata de infimas mino-
rias, que deliberadamente adoptan al-
go asi como un ‘voto de pobreza’, y
que no son més que exé6ticos e in-
ofensivos marginados de la sociedad
de consumo” (p. 22). Claro que, co-
mo bien observa el A., tal sociedad
no toleraria en absoluto que se ex-
tendiese el nimero de estos inadap-
tados: “Entonces si apareceria la mas
grave subversién que pudiera imagi-
narse en contra de la civilizacién mo-
derna: porque alli estarian los autén-
ticos enemigos del consumo, del con-
sumo sin limite” (p. 23). No sin cier-
to humor Moyano Llerena sefiala que
en este sentido "la sociedad utilitaris-
ta' marca un retroceso si se la com-
para con “la sociedad opulenta de la
Edad de Piedra” donde el trabajo no
ahogaba el descanso, y el hombre
jaméas hubiera estado dispuesto a abdi-
car de sus tiempos libres. Lo afirma
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en base a las comprobaciones de ar-
quedlogos y estudiosos de la anti-
gliedad.

Otro tema que integra el anélisis
del A. es el sentido del tiempo en re-
lacién con el trabajo. Fue Benjamin
Franklin quien invent6 aquella frase
“time is money”. Pareciera que el
progreso técnico deberia haber con-
ducido a una mayor abundancia de
tiempo libre. Sin embargo hoy como
nunca se tiene la sensacién de que
el tiempo es “escaso”, de que no
alcanza para nada. Y es que la socie-
dad de consumo prefiere mas bienes
(y por ende mas trabajo) que mas
tiempo libre. “No debe sorprender,
por consiguiente, la permanente agi-
tacion, el activismo, la esclavitud del
reloj, la angustia por no ‘perder’ el
tiempo, que prevalecen en la socie-
dad urbano-industrial de nuestros dias”
(pp. 48-49). Las culturas preindustria-
les, a pesar de tener menos bienes
que las sociedades ricas, son las
tnicas en las que “sobra” el tiempo,
algo semejante a lo que acaece en
el interior argentino si se lo compara
con la Capital. La sociedad tradicional
no asimilaba el tiempo a la cantidad,
sino a la vida. Por eso, cuando mer-
ced a alguna circunstancia favorable
(una buena cosecha, por ejemplo) los
bienes se veian acrecentados, auto-
maticamente se reducia el trabajo. Pa-
ra la sociedad industrial, en cambio,
el tiempo es un bien que tiene valor
econémico.

De ahi la injusta opinién que los
turistas se hacen frente a lo que
consideran la “indolencia” de los na-
tivos, como sucede en México, Napo-
les o Andalucia, donde en pleno dia
se ve a jévenes descansando bajo
la’ sombra de un &rbol. EIl hombre in-
dustrioso tratard de convencer a se-
mejante joven “‘de que si irabaja con
esfuerzo y constancia puede alcanzar
con los afios la riqueza y el éxito.
‘;Para qué?’, pregunta el interpelado.
A la respuesta, ‘para poder entonces
descansar’, contesta el lugarefio: ‘Eso
es lo que ya estoy haciendo ahora’ "
(p. 51). Por algo Chesterton exaltaba
el sagrado y noble héabito de no ha-
cer nada que caracteriza a las cultu-
ras del Mediterrdneo. Claro que no
hay que confundir la inercia con la

sabiduria... Por otra parte el hom-
bre de la sociedad industrial no sabe
qué hacer con su tiempo libre, no
sabe cémo “matar el tiempo”, o cuan-
do le llega la hora de la jubilacién
siente la angustia de no saber ya c6-
mo llenar su vida.

Interesantes asimismo las reflexio-
nes del A. sobre el juego en relacién
con el trabajo. La historia nos ense-
fia que antes del Evo Moderno las
tareas productivas no tenian la dig-
nidad que hoy se les atribuye. Si bien
la Edad Media consideré el trabajo
como algo noble, no era sin embargo
lo supremo. Fue la reforma protes-
tante la que abrié la puerta a la idea
de que quien acumula riquezas ests
cumpliendo la voluntad de Dios, y
fue sobre todo el calvinismo quien in-
venté una nueva “ética del trabajo”,
en la cual encontraria su principal
inspiracién el capitalismo, comercial
primero e industrial después. El mar-
xismo contribuyé con su aporte al
exaltar el esfuerzo laboral, estable-
ciendo identidad entre hombre y tra-
bajador, y sofiando con una ‘“repdbli-
ca de trabajadores”; los demdas (ar-
tistas, religiosos, ancianos, invalidos)
no son sino parias de la sociedad. Se
exalta el trabajo hasta el extremo de
querer convertirlo en el fin del hom-
bre sobre la tierra, con el consiguien-
te desprecio del tiempo libre, sospe-
chado de “inmoralidad”.

Hay actividades que son penosas, y
también interesadas, porque sirven de
medio para alcanzar un fin; otras, en
cambio, son gozosas y desinteresadas,
que encuentran su fin en si mismas,
haciéndose por gracia, gratis. Son las
ocupaciones del ocio (por oposicién
al negocio) cuyo arquetipo es el juego.
Tales actividades son las miradas con
sospecha, como sustraccién de la ac-
tividad productiva.

En relacién con el juego estd la
fiesta. Hoy, sin duda, hay fiestas pero
se las siente como artificiales, siendo
en su mayoria mas que fiestas sim-
ples diversiones, o sea, “distracciones
destinadas principalmente a contra-
rrestar las preocupaciones, desgastes
y tensiones que el propio trabajo ori-
gina” (p. 115). La fiesta, como tal, no
cabe en el mundo de hoy. Los dias
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de fiesta, los tradicionales dias feria-
dos, son definidos de manera _rllegatl-
va como dias ‘‘no laborables”, por
tanto, vacios de sentido para el hom-
bre de hoy. Las unicas fiestas que se
promucve son las que ‘tienen._algun
propésito comercial: Dfa del Nifio, de
la Madre,... de la Tia.

El hombre de la sociedad i_ndustrial
dificilmente estd en condiciones de
comprender el verdadero gentido_de
la fiesta porque ésta implica salirse
de lo habitual y entrever un pregusto
de la felicidad futura. Salirse de lo
habitual, del rendimiento, es pecado;
y en todo caso el unico pregusto de
felicidad que podria darse seria el de
una futura abundancia de consumos.
La tnica fiesta hoy permitida es “la
kermesse permanente del supermerca-
do” (p. 118), con sus luces, sus rui-
dos, donde una multitud se apretuja
para comprar jabones y enciclopedias.

El mundo moderno estd asimismo
haciendo cada vez mds imposible la
amistad, sacrificada en aras de la uti-
lidad. La sociedad preindustrial valo-
raba grandemente la amistgd. Para que
ésta sea auténtica se requiere que los
amigos participen conjuntamente =n
aquellas ocupaciones de la vida en
las que encuentran mayor gusto,_y
asimismo que se propongan antes dis-
pensar beneficios que recibirlos. La
actual obsesién por lo econémico, ha-
ce imposible los dos requisitos. Ante
todo porque la actiyldad gx‘lglda“ para
la produccién de bienes dtiles “quita
tiempo"” para las ocupaciones propias
de la amistad. Las comidas en comun,
que eran el marco tradncnon%l de la
amistad, se han convertido en almuer-
zos de trabajo”, si no son suplidas
por el “bar americano f:ipm‘ie el
cliente se sienta en :_sllenmo frente
al mostrador, consumiendo. .. Ade-
mas, la dominante preocupacion por
el propio interés utilitario “quita ge-
nerosidad” para hacer “el bien entre
amigos. Por todo esto, "pareceria que
de la amistad pueden gozar solamen-
te los pueblos pobres, en clyo me-
dio se la ve atin florecer” (p. 124).
Como nunca suena actu%l aque!la sen-
tencia del Eclesiastico: 'EI_ amigo flql
no tiene precio. No cambies un ami-
go por dinero”. o

Destaquemos finalmente el analisis

del A. sobre la gratuidad. El mundo
opulento va desterrando la posibili-
dad de todo acto gratuito. Por los
diarios nos hemos enterado de que
aun para dar informes se exigi6 en
una estacion de tren una determinada
cantidad de dinero. Lo gratuito, lo que
no pasa por el mercado, resulta pa-
ra la ciencia econémica un elemento
completamente extrafio y hasta di’sol-
vente. Los turistas saben hien cuédnta
disposicién suele encontrarse entre
los lugarefios, que no conocen esa
“tasacion” de todo servicio, gastan-
do su tiempo desinteresadamente an-
te algin requerimiento. Introducir
otra vez este espiritu en la sociedad
“significaria la mas audaz ‘Eransfor-
macion del estilo de vida, la inconce-
bible revolucién de la gratuidad, en
oposicién a la revolucién del egois-
mo que es el fundamento de la vida
econémica y social moderna” (p. 129).
Se hace evidente la peligrosidad de
quienes introducen en el mundo labo-
ral la inmensa libertad que ofrece la
gratuidad.

Tales son algunos de los temas ira-
tados por el A. Y conste que su po-
sicién no es en modo algunoneneml-
ga del auténtico progreso. “No se
trata de rechazar el adelanto econé-
mico en una actitud ascética o anti-
técnica. Muy por el contrario, se de-
beria aprovechar al méximo el pro-
greso cientifico y tecnglégico _huma-
nizante, que permite liberar tiempo
para vivir. Lo que sucede es que es
el hombre quien debe elegir a qué
dedicara ese tiempo liberado, ya que
no se puede lograr todo al mismo
tiempo. Sus preferencias en esta ‘ma-
teria determinaréan su estilo de vida
(p. 136). Es el hombre quien debera
optar en favor de la clase de deseos
a los cuales asignard su preferencia,
es decir cuanto tiempo dedicara al
trabajo lucrativo, y cuanto a las ac-
tividades gratuitas. ‘“Estas distintas
preferencias son las que determinap
los diversos estilos de vida y los di-
ferentes arquetipos humanos de ca-
da época: el santo, el héroe, el hi-
dalgo, el gentleman, el businessman
o, simplemente, el moderno consumi-
dor” (p. 106). Quien opte por un
acrecentamiento indefinido de consu-
-mos, no podré pretender también los
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bienes no-econémicos, ya que estas
dltimas actividades suelen ser gran-
des consumidores de tiempo.

Moyano Llerena termina con una in-
vitacion a la grandeza. Es cierto que
la aceleracion de los paises industria-
les hace casi imposible que en tales
sociedades se logre una reubicacién
arménica frente a las grandes nece-
sidades de una vida verdaderamen-
te humana. Asimismo los paises pre-
industriales, sobre todo si son muy
pobres, no parecen tener una perspec-
tiva inmediata de emprender un cami-
no distinto, al menos hasta que lo-
gren superar su estado de extrema
pobreza. En cambio los paises interme-
dios, como el nuestro, tienen la posi-
bilidad de hacer una buena opcién. El
alto nivel medio de los recursos hu-
manos de la Argentina le permitiria
dirigirse por el camino de un desarro-
llo integral, que contempla las distin-
tas dimensiones de la persona. A nues-
tra Patria se le plantea asi una alter-
nativa: o buscar un méaximo de rique-
za posible, tratando de recuperar posi-
ciones perdidas, y apuntando a estilos
de vida como Canadd o Australia; o
procurar el mayor desarrollo humano
a toda la poblacién, aun cuando se re-
duzca su expansién econémica. “La
opcién que se le presenta al pais es
la misma que obliga a cada individuo
a tomar una decision en su vida priva-
da... La Argentina tiene ante si la po-
sibilidad de una espléndida aventura
de trascendencia histérica que podria
dar lugar a una verdadera explosi6n
de riqueza humana. Aunque para ello
se requiere la valentia de contentarse
con un menor nivel econdémico, a pe-
sar de la presi6én quizas insoportable
del ejemplo de las sociedades maés
ricas” (pp. 140-141). Y es muy posible,
como agrega el A. que si la Argenti-
na elige este atajo heroico, también
la creatividad econdémica, como una
verdadera “afadidura”, se pueda ver
beneficiada.

De una vez por todas, nuestro pais
debe decidirse a ser de veras original.
No en vano dijo Ortega hace ya cin-
cuenta afios: “El pueblo argentino no
se contenta con ser una nacién entre
otras: quiere un destino peraltado,
exige de si mismo un futuro soberbio”.
A partir del profundo bache en que

nos encontramos sumersos, tendamos
a elevarnos hacia nuestros altos desti-
nos.

A ello contribuird sin duda este sa-
gaz y valiente libro de un autor que,
a pesar de ser economista, no teme
aparecer ante los ignorantes —que
son multitud, al decir de la Escritura—
como un auténtico reaccionario, al ani-
marse a proponer, en una época de
decadencia disfrazada de progreso,
otrg estilo de vida. “Por cierto que hay
que ser optimista para pensar que se
puede cambiar el curso arrollador de
las tendencias vigentes, cuya fuerza
ha venido creciendo durante los dlti-
mos dos siglos. Pero creemos que pro-
clamar la verdad, oportuna o inoportu-
namente, nunca sera tarea indtil. Aun-
que para que ella sea reconocida y
aceptada quizds haya que tardar otros
doscientos afios. Mas es alli dénde
se muestra el gran poder de la espe-
ranza” (p. 13).

P. ALFREDO SAENZ

JUAN SCHOBINGER, :Vikingos
o extraterrestres?, CREA, Bue-
nos Aires, 1982, 217 pgs.

Uno de los campos més extensos en
donde se difunde la moda del ocultis-
mo (o “neoespiritualismo’) es el que
podriamos denominar la ‘“‘teologia-fic-
cién”. Este término (utilizado por Ma-
ritain y von Balthasar para calificar a
las especulaciones de Teilhard de
Chardin) lo referimos a una serie de
obras de divulgacién pseudo-cientifica
que suelen invadir gratuita e impru-
dentemente el terreno religioso y ofre-
cen abundante y dudoso alimento pa-
ra el hambre de novedades de la se-
micultura contemporénea.

Apagada la luz de la fe, que nos ilu-
mina el camino hacia el conocimiento
del misterio manifestado en la reve-
lacién, no se apaga en el hombre la
sed de misterio, pero se transforma
con facilidad en bisqueda enloqueci-
da y desordenada. Se confunde el
misterio sobrenatural con los “miste-
rios” naturales, cuya solucién corres-
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ponde a la sola investigacién_gienti-
fica. Problemas como el del trlangglo
de las Bermudas, los OVNI, la Atlan—
tida, los rastros de culguras antiguas,
etc., dan lugar a las mas var!adag,. hi-
potesis de dudoso valor cientifico,
pero que pretenden insinuarse como
revelaciones de divinidades extrate-
rrestres, redescubrimiento de mitolo-
gfas paganizantes, 0 relec‘gur_as_eso-
téricas del auténtico cristianismo,
traicionado por los dogmas de la
“iglesia oficial”.

Basta mencionar nombres como los
de Pauwels y Bergier, von Daniken,
Berlitz, Ibrahim, Zerpa, etc., para que
quede en claro a qué nos refenrqos.
Aventureros y charlatanes, comercian-
tes y mitémanos, productores de _best—
sellers” o de amafadas producciones
cinematogréficas, periodistas despre-
juiciados, saben muy bien que el ra-
cionalismo cientificista, aunado con 'el
vacio espiritual, son creadores de in-
teligencias acriticas y de tra_ge_xderas
desmesuradas, aptas para recibir con
entusiasmo los maés variados produc-
tos de su desbocada fantasia.

Por ello tenemos que dar la bien-
venida a este librito del Dr. Schobin-
ger, Director del Instituto de_ Arqueo-
logia y Etnologia de la Universidad
Nacional de Cuyo. Se trata qe un es-
pecialista que sale de su “torre de
marfil” (cf. p. 7), para enfocar con
seriedad y competencia, buen espiritu
critico y sentido comn, el problemg
del origen de las culturas precolombi-
nas en América.

El A. analiza y refuta con sélida ar-
gumentacion diversas teorias, er_ltre
las que podemos destacar los mitos
de la Atlantida, las absurdas fantasias
del libro de Mormén v, par.ticqlarmen-
te, los simplismos, tergiversaciones y
falsedades del célebre von Daniken,
cuyas teofias son causantes ge una
epidemia a la que denomina “‘daniki-
tis’ (p. 32) y en cuyo fondo detecta
“una filosofia anticientifica y a la vez
antirreligiosa” (p. 189).

Parrafo aparte nos merece €l capi-
tulo dedicado a las hipétesis del Prof.
Jacques de Mahieu acerca de la pre-
sencia de los vikingos en Centro y
Sudamérica. Conocemos y apreciamos
al prof. de Mahieu. Con anterioridad

a sus trabajos de arqueologia habia-
mos leido sus valiosos ensayos socio-
politicos (“Evolucién y porvenir del
sindicalismo’’, “El Estado comunita-
rio”, “La economia comunitaria”, *Fun-
damentos de biopolitica’). Talvez por
ello nos inclinamos a aceptar su au-
toridad en un terreno para nosotros
poco conocido y a tomar en cuenta
el resultado de sus investigaciones.
Debemos confesar que la argumenta-
cién de Schobinger, hace tambalear
seriamente nuestra opinién al respec-
to, aunque algunos puntos de la mis-
ma (como el que se refiere a las ins-
cripciones rinicas, en las que de
Mahieu habria identificado el dialec-
to norrés del siglo IX) no nos resultan
tan claros.

Algunas afirmaciones del A. nos
parecen discutibles, como su concep-
cién sobre el caracter simbélico y no-
histérico de los grandes libros reli-
giosos (p. 102s.) o la seguri(_iad con
que concluye acerca de la realidad del
“hombre americano” (p. 196). Ello
no nos impide reconocer el valo‘ll' de
la obra y considerarla como “rara
avis” en un campo que parecia ya
feudo concedido con exclusividad al
dominio de charlatanes y macanea-
dores.

P. ALBERTO EZCURRA

JOSE MARIA ESCRIVA DE BA-
LAGUER, Via Crucis, Rialp, Ma-
drid, 1981, 123 pgs.

La Pasion del Sefior es uno de los
aspectos centrales de la esplntua}lld'a_d
del Opus Dei: no deja de ser signifi-
cativo que el nombre completo de la
Obra que fundd6 sea Sociedad.Sacer-
dotal de la Santa Cruz (Opus Dei). Y se
puede anotar también que, cuar)do ex-
pone uno de sus temas favoritos, la
libertad del cristiano, contempla la
Cruz y estimula a los fieles a salir al
mar abierto de la vida eclesial “con la
libertad de los hijos de Dios, que Je-
sucristo nos ha ganado muriendo so-
bre el madero de la Cruz”’ (Amigos de
Dios, n. 297). Un nuevo modo —nuevo
en la practica, antiguo en el espiritu—

de tender hacia la santidad y de difun-

dir el anuncio de la salvacién en una
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época, como la nuestra, sin Dios, mos-
trando el madero que sostuvo a los
martires e iluminé a los santos de to-
dos los tiempos: la Cruz de Cristo, re-
manso mistico de toda alma cristiana
que mira mas alld del tiempo y esta
“en camino” hacia la eternidad. Un te-
ma enojoso para el mundo, y quiza
también para muchos cristianos de es-
tos tiempos nuestros proclives a las
componendas: amar la cruz, soportar
todo el cortejo de tribulaciones que la
vida ofrece, es un don de Dios, como
el perfume de una rosa que el Padre
celestial hace florecer en el tempes-
tuoso desierto de la vida moderna. Y,
sin embargo, para el cristiano la Cruz
es el camino real de la salvacion: hoy
para Mons. Escriva de Balaguer, como
ayer para el inspirado autor de la Imi-
tacion de Cristo.

“Contemplativos en la accion y acti-
vos en la contemplacién”, podria ser
un lema de la Obra de este humilde
sacerdote movido por el Espiritu San-
to, como hace ocho siglos lo fue San
Francisco, que —estigmatizado con las
Llagas de Cristo— fue llamado a sos-
tener la tambaleante “Casa de Dios”.
Trazando el itinerario de una recia vi-
da interior, Mons. Escriva exhorta con
afectuosa comprensién, a la vez que
con atrevimiento mistico: “Métete en
las llagas de Cristo Crucificado. Alli
aprenderas a guardar tus sentidos, ten-
dras vida interior, y ofreceras al Padre
de continuo los dolores del Sefior y los
de Marfa, para pagar por tus deudas
y todas las deudas de los hombres”
(Camino, n. 288). Con este texto su su-
cesor como Presidente General del
Opus Dei, don Alvaro del Portillo, ini-
cia la presentacion del Via Crucis, un
libro que es fruto también de su cons-
tante predicacion y didlogos familiares.
“Por eso —arfiadia—, aconsejo siem-
pre la lectura de libros que narran la -
Pasion del Sefor. Esos escritos, llenos
de sincera piedad, nos traen a la men-
te al Hijo de Dios, Hombre como no-
sotros y Dios verdadero, que ama y que
sufre en su carne por la Redencién del
mundo” (Amigos de Dios, n. 299).

Este Via Crucis nos introduce en el
jardin donde se abren las flores de la
compuncion del corazén que, basada
en la meditacién de la Pasion de Cris-
to, informa desde dentro la espiritua-
lidad que Dios ha querido para el Opus

Dei. El *aggiornamento” de la vida
del cristiano en el mundo contempo-
raneo es la ‘“contemporaneidad” con
Cristo, con su Cruz, que, segin Mons.
Escrivda —y esto también es un retorno
a los origenes de la espiritualidad cris-
tiana, que recuerda con frecuencia la
voz vibrante de Santa Catalina de
Siena—, si fue tan dolorosa para El,
se ha convertido para nosotros en
fuente de felicidad: “Piensa que Dios
te quiere contento y que, si tu pones
de tu parte lo que puedes, seras feliz,
muy feliz, felicisimo, aunque en nin-
gun momento te falte la Cruz” (Amigos
de Dios, n. 141). Lo expresa con frase
grafica: “Esa Cruz ya no es un patibu-
lo, sino el trono desde el que reina
Cristo” (ibidem). Y con Jests estd Ma-
ria, el otro gran amor de Mons. Escri-
va: “Y a su lado, su Madre, Madre
nuestra también. La Virgen Santa te
alcanzard la fortaleza que necesitas
para marchar con decision tras los pa-
sos de su Hijo” (ibidem). Una atmds-
fera de serenidad y de confianza en
Dios, un perfume de “dolor de amor”,
como leemos en la Presentacién: un
“nuevo estilo” de espiritualidad, es de-
cir, de tender a la perfeccion. Aunque
esta expresion resulta manca, bastante
impropia, pretende sefialar la origina-
lidad —innegable— de la espirituali-
dad de un autor que no quiere ser ori-
ginal, porque se cifie sine glossa al
Evangelio, para conformarse a Cristo
crucificado, como el Apéstol.

Sélo queda remitir al lector al texto,
hasta ahora inédito, que pasa revista a
las XIV estaciones del Via Crucis, de
acuerdo con el orden tradicional. Ca-
da Estacion comienza con una recia y
a veces emocionante descripcion del
misterio de dolor presente en ese mo-
mento del itinerario de Cristo hacia el
Calvario, que los editores han com-
puesto con tipos de letra mayores: si-
guen los “Puntos de meditacién” (siem-
pre cinco). La unica fuente, que apa-
rece como en filigrana, es el texio del
Evangelio y de los Profetas, ya que el
A. quiere mostrar el nexo de continui-
dad entre los dos Testamentos, que en-
cuentran en Cristo, y especialmente en
Su Pasién y Muerte, su propia sutura
espiritual. No hay distracciones con ci-
tas piadosas o doctas, ni tampoco
—aunque pueda sorprender— se afia-
den ni se indican oraciones, o invoca-
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ciones: sé6lo meditacion, porque la coni
templacion del misterio de dolor qued:_
Hijo de Dios afronto por nosotros, >
pbe colmar toda el al_ma. Esto es )
esencial de la ensenanza. Cualquie
comentario resultaria s_uperﬂuo, estgg
baria; como en }os mejores 'te?dos e
la mistica, también aqui la l_Jnlcg c;,: .
ve de lectura es el recogimiento. _o_
eso, bastaran unas escuetas indicacio

nes.

te todo, llama la atencion la insis-
terﬁ:r':a sobre el pecado: ‘Hombres, si,
pero con horror al pecado gralve.
Hombres que abominan ‘de las fatgs
veniales, y que, si experlmeqtgn dca Ia
dia su flaqueza, saben tamt_)l'en esa
fortaleza de Dios” (VI Estacion, n. )I.
Y en otro lugar: “La debilidad de
cuerpo y la amargura del alma he_irn Ct;e;
cho que Jesus caiga de nuevo. 10 'oS
los pecados de los hombres —Ilos r:nc;od
también— pesan sobre su Humanida
Santisima’” (VIl Estacion). Entre estos
dolores sobresale la soledad, _e[ aban-
dono en que se encuentra Cristo. De-
lante de Pilatos, “Jesﬂ§ esta solo. Que-
dan lejanos aquellos dias en que la pa-
labra del Hombre-Dios ponia luz y es-
peranza en los corazones, aquellas lar-
gas procesiones de enfe'rmos que eran
curados, los clamores trlunfgles de Je-
rusalén cuando Ilegé_el Sefor mqqta-
do en un manso pollino” (I EsTel_modn):
Y mientras Jes(s va a ser crucificado:
“Es el expolio, el despojo, la pobresza
mas absoluta. Nada ha quedado_;’al e\;
fior, sino un mader'o"’.gx I‘E‘staclon). ;
des’pués de la crucifixion: Con_Jesus
quedan solo su Madre, unas mu1e>.rg§ y
un adolescente. Los apostoles, ¢ c(lm-
de estéan? Y los que fueron cura los
de sus enfermedades: los cojos, c;s
ciegos, los leprosos?_. .. oY los thug ise-
aclamaron?. .. iNadie {’esponde. i
to, rodeado de silencio XN 'E'st'ac‘:‘Hc_:S:
n., 2). Y antes, en I? deis‘tlzclgiﬁaad g
contra El...: 108 |
f’oosS extranjeros, Y Igs fariseos ycléars_
soldados y los principes de los i/laadre
dotes... Todos vgrdugos;’ Su s
—mi Madre—, Maria, Il,ora 1BY ’(eclj’[mnel
exclamando: “‘iDios mlo!, qugg ie )
pecado, y me una a Ti, abrazanc ome,[u
|a Santa Cruz, para cugnphr a mi vez !
Voluntad amabiIiSImz_a’. N lu_e_go,d unel
efusion de amor a Cristo cruc’n‘lca o, o
triumphus crucis_ de Mons. Escriva:
“Amo tanto a Cristo en la Cruz, que

crucifijo es como un reprqche ca-
g%%aslo de n"|li Dios: ...Yo sufrler)do, y
ta... cobarde. Yo amandote, y ta olvi-
dandome. Yo pidiéndote, y td... ne-
gandome” (XI Estacion, n. 2). Y sigue
una exclamacién: “jQué hermosas
esas cruces en la cumbre de los mon-
tes, en lo alto de los grandes monu-
mentos, en el pinaculo de las_catedra—
les!. .. Pero la Cruz hay que |nsertarI§
también en las entrafas dg,l mundo
(X| Estacién, n. 3). De aqui surge e!
programa de un San Pablo de hoy:
“Jeslis quiere ser Ieva,nta.do en alto,
ahi: en el ruido de las fabricas y de los
talleres, en el silencio de las bibliote-
cas, en el fragor de las calles, en l_a
quietud de los campos, en la intimi-
dad de las familias, en las asambleas,
en los estadios... Alli donde un cris-
fiano gaste su vida honradamente, d_e-
be poner con su amor la Cruz de Cns;
to, que atrae a Si todas las cosas
(ibidem).

Este es el estilo de quien, con una
mirada profunda, sabe d_esgupnr a
Cristo presente, desde el principio has-
ta el fin en el abismo de los siglos; es
el estilo de quien ha ofrecido su pro-
pia vida sacerdotal gastandola al ser-
vicio del préjimo, iluminada por la Cruz.
Asi lo decia a Jests él mismo, 'ex_ph-
citamente, con absoluto convencimien-
to y humilde devocion: “...Soy tuyo, y
me entrego a Ti, y me clavo en la Cru;
gustosamente, siendo en las encruci-
jadas del mundo un alma gntregada a
Ti, a tu gloria, a la Redent_:lon, ala co-
rredencion de la humamqad entera
(XI Estacién). Y Dios le dio la alegfla
__concedida a pocos, a muy pocos, in-
cluso entre los funda'd_ores que, con_el
gran impetu del Espiritu Santo, abrlle-
ron camino a Cristo y & la Igle5|a en las
encrucijadas de la hlst_ona del mun-
do— de ver al Opus Dei presente hoy
en todos los senderos, en las llanuras
y en las cumbres del hombre mod_erno,
extendido ya por todos los continen-
tes. ;

E| secreto de tanta eficacia sobrena-
tural es desvelado, con gudc_)l" y agra-
decido gozo, en la meditacion de la
crucifixion de JesGs que estamos I_e-l
yendo, y es un retorno al tema esenma‘
de su vida de sacerdote y fundador:
“Después de tantos anos, aquel sacer-
dote hizo un descubrimiento maravi-
lloso: comprendi6 que la Santa Misa es

— 135 —




verdadero trabajo: operatio Dei, traba-
jo de Dios. Y ese dia, al celebrarla, ex-
perimenté dolor, alegria y cansancio.
Sinti6 en su carne el agotamiento de
una labor divina” (XI Estacién, n. 4). Y
asi se perfila, en el horizonte del alma,
atonita pero confiada, el ansiado con-
‘suelo: “A Cristo también le costd es-
fuerzo la primera Misa: la Cruz” (ibi-
dem). E inmediatamente, el alma se en-
ciende con la luz del Signo de la Sal-
vacion, y prorrumpe en una invitacion
al amor: “Antes de empezar a trabajar,
pon sobre tu mesa o junto a los dtiles
de tu labor, un crucifijo. De cuando en
cuando, échale una mirada. .. Cuando
llegue la fatiga, los ojos se te iran ha-
cia Jesus, y hallaras nueva fuerza para
proseguir en tu empefio” (XI Estacion,
n. 5). Este es el secreto del amor, la
certeza de alcanzar la salvacién que
no traiciona: “Porque ese crucifijo es
mas que el retrato de una persona que-
rida —los padres, los hijos, la mujer,
la novia...—; El es todo: tu Padre,
tu Hermano, tu Amigo, tu Dios, y el
Amor de los amores” (ibidem). jEs su
testamento espiritual!

Mons. Escrivd quedard en la histo-
ria de la espiritualidad cristiana junto a
San Pablo, el Apdstol del Nombre de
Jesls y de su Cruz; junto a San Ber-
nardo, el Cantor del Nombre de Jesls;
junto a Santa Teresa de Jests, que eli-
gié en su Nombre la transfiguracién en
Cristo de su alma, un alma ardiente co-
mo la tierra de Castilla; junto a la con-
templativa estigmatizada Gemma Gal-
gani, que ilumina con el Nombre de
Jesls cada linea de sus cartas y del
relato de sus éxtasis. .. En la obra fun-
dada por Mons. Escriva, que ha creci-
do y se extiende en la Iglesia como el
grano de mostaza del Evangelio, se
anuncia una nueva primavera: todo se
convierte en un “testimonio” de la Cruz
de Jesls, en un continuo latido de
amor por su Nombre. De este modo,
aun antes del Concilio Vaticano I, ad-
virtié, con impetu profético, el puesto
de primera linea —bajo la guia de la
Jerarquia— que correspondia a los lai-
Cos, con una auténtica vocacion a la
santidad.

Dejamos ahora al lector que prosiga
con atencion su lectura: no sélo con
los ojos, sino quizas en voz baja, ha-
ciendo de vez en cuando alguna para-
da con la mente y con el corazén...

para saborear in memoria cordis la
fuerte delicadeza y la dulzura heroica
de este mensaje, tan insélito en medio
de la confusion de las publicaciones
religiosas de nuestro tiempo.

Repetimos que se trata de un men-
saje de mistica elevada, pero con apli-
caciones practicas en la conducta de
cada uno: es la luz de un nuevo ama-
necer que avanza hacia el dia futuro de
la Iglesia. Es la ensefianza de la ter-
cera caida de Jesls bajo el peso de
la Cruz: “Humildad de Jests. Anonada-
miento de Dios que nos levanta y en-
salza” (IX Estacién, n. 1). Y a conti-
nuacion, una luminosa llamarada para
un nuevo Pentecostés de amor: “;En-
tiendes ahora por qué te aconsejé que
pusieras tu corazén en el suelo para
que los demas pisen blando?” (ibidem).
¢,Como? Viviendo la Pasion del Sefior:
la solidaridad de amor con Cristo na-
ce de la participacion en su dolor. EI,
inocente; nosotros, pecadores: “Aho-
ra comprendes cuanto has hecho su-
frir a Jests, y te llenas de dolor” (IX
Estacion, n. 5).

Una idltima cita adn. Meditando la
muerte de Cristo en la Cruz, brota la
invitacion a mirar hacia arriba: “Procu-
rate cobijo en las llagas de sus manos,
de sus pies, de su costado. Y se reno-
vara tu voluntad de recomenzar, y re-
emprenderas el camino con mayor de-
cision y eficacia” (XII Estacién, n. 2).
Y no teme condenar “una falsa ascé-
tica que presenta al Sefior en la Cruz
rabioso, rebelde” (Xl Estacién, n. 3),
como el Cristo muerto de Holbein el
Joven, puro horror y espanto (evocado
por Dostoievski en Los hermanos Ka-
ramazov), que amenaza a los hombres.
Es quizé la primera y tnica vez que el
autor protesta con fuerza, en una pro-
testa enamorada: “ésos no conocen el
espiritu de Cristo. Sufrié todo lo que
pudo —iy por ser Dios, podia tanto!—;
pero amaba més de lo que padecia. . 38
Y después de muerto, consintié que
una lanza abriera otra llaga, para que
td y yo encontrasemos refugio junto a
Su corazén amabilisimo” (ibidem).

El editor acompafia el texto con re-
producciones a color del impresionan-
te Via Crucis de Giandoménico Tiepo-
lo, que se encuentra en Ia iglesia de
San Polo de Venecia, y no tiene igual
en el arte cristiano: Cristo, con el ros-
tro aln joven y con una expresion de
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suprema dulzura, atrae _hacia si la mi-
rada de amigos y enemigos, Y qfrece a
todos un gesto de Amor. Quiza no se
ha podido encontrar un comentario tan
grafico e intenso para los ojos que
creen: so6lo la gran Crucifixion de Tin-
toretto en la Escuela_ de San Roque po-
dria superar el conjunto. Pero en es-

‘ta, la grandiosidad vy el dramatismo de

la representacion la hacen agresiva, ca-
si al borde de la desesperacion, al con-
trario de Giandomenico Tiepolo, que
compone los grupos humanos al_rede—
dor de Cristo, con hOmJblteS y mujeres,
pequefios y grandes, amigos y enemi-
gos, en actitud_ d_e atonllta sorpresa,
aunque con sentimientos dispares.

De este modo, el texto de Mons. Es-
criva se ilumina sobre las pinturas de
Giandomenico Tiepolo con el 'encanto
deslumbrante de la vida veneciana del
siglo XVII; y ésta, a su vez, junto con
el drama de la vida del hombre, ma-
nifiesta que el arte de la fe —que es la
fe del arte— puede unirse con el men-
saje de consuelo y de compromiso,
con la fe de un sacerdote santo. El ar-
te cristiano, iluminado por la fe, como
el de Tiepolo, va mucho mas gllé que
la filosofia, porque mira a Cristo con
los ojos del amor y sabe_expresar en
sus figuras la trascendencia de una es-
peranza en el supremo consuelq,‘ que
se ofrece a todo hombre, también al
que hoy estd en camino, epsordecndo
por el fragor de las maquinas y ace-
chado por las trampas de la politica
e d ditacion

libro, por tanto, de me
pelrjsrl)nal, l’mg llamada al hombre de
hoy, que debe ser escuchada atenta-
mente desde el fondo del alma que
busca, mirando a la Cruz, el |'t|ner_ar|o
que conduce al remanso misterioso
del amor eterno.
CORNELIO FABRO

ATTISTA MONDIN, jl'eologi'a_s
Ee la praxis, La Editonql Catoli-
ca (BAC popular), Madrid, 1981,
194 pgs.

: s : o6
| P. Mondin naci6 en Itall_a en '19

y sEe doctord en Historia y Filosofia de

la Religién en la Universidad de Har-

vard (USA). Actualmente ensefia Filo-
sofia Medieval en la Universidad Cato-
lica de Milan y Antropologia filosofica
en la Pontificia Universidad Urbaniana.
Es autor de varias obras.

El pequefio manual que tenemos en-
tre manos nos expone a vuelo de Ré—
jaro lo que ha dado en llamarse “la
teologia de la praxis”, o de la' accion,
en contraposicion a la teologia espe-
culativa, o teorética.

Tras un escueto anélisis dx_e su origen,
pasa luego a examinar las distintas teo-
logias que integran la teologia de la
praxis: de la cultura, del trab’a‘jo, del
juego, del progreso, de la pg}ntlca, de
la revolucion y de la liberacion. Algu-
nas, novedosas para nugstros ambien-
tes y otras harto conocidas. Pero, ca-
be preguntarse, ;es correcto hz_ablar de
distintas “teologias”? ¢Es ’ll(_:l'lO, en-
tonces, el pluralismo teolégico? De
ninguna manera. Si queremos hfablar
con precisién, sin dgr pie a equivoco
alguno, debemos decir que propiamen-
te teologia hay una sola, con unidad
indivisible, aunque incluya distintos as-
pectos, porque su objetg formal es uno
solo: Dios. Podriase, si, elgbc_)rar lici-
tamente un anélisis de los dllstmt_os as-
pectos de la vida humana iluminados
por la ciencia teolégica. Pero no es
esto lo que hacen las pretendidas teo-l
logias” pragmatistas: 'e'llas ‘elevan_'e
aspecto analizado (politica, I‘lpe(ac!o_n,
etc....), como dice el A., a “principio
hermenéutico supremo y se sirven de

él para determinar el sgntldo de cual-

quier aspecto y misterio de la reve-

lacion cristiana” (p. 9).

Es innegable el mérito de Mondin:
para redactar el presente libro hubg de
leer un montén de plimbeos _vol_ume-
nes, y de los mas oscuros e intrinca-
dos filosofos modernos. Debemos ala-
bar su exposicién de los distintos au-
tores que sobresalen en cada una de
las disciplinas: un rapido pgntallazo
nos ofrece una vision de conjunto del
pensamiento de los tedlogos de la pra-
xis.

Sefialemos, sin embargo, que a nues-
tro parecer la critica que de _ellos hi‘%e
es, en muchos casos, deficiente. =
vertimos asimismo algunas ambigiieda-
des que quisiéramos sefialar:

irié j teolo-
Refiriéndose, por ejemplq, ala
gia del juego, dice que ‘‘una de las
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més graves distorsiones que ha sufri-
do durante algunos siglos la teologia
consiste en haberla dogmatizado, en
haberla propuesto como indiscutible,
infalible, absoluta e inmutable. .. Quie-
nes se dedican a la teologia deben
cambiar de psicologia: no pueden to-
mar actitudes de juez ni menos de in-
quisidor. .. Deben desarrollar su acti-
vidad sin demasiada seriedad, sin pre-
suncion...” (pp. 60-61). Tales afirma-
ciones podrian entenderse bien, pero
también se prestan para ser mal com-
prendidas, como si se negase el carac-
ter de ciencia y sabiduria que tiene la
teologia, al apoyarse en la fe, su fun-
damento inconmovible. Por supuesto
que el A. no llega a eso; todo lo con-
trario.

Hablando en otro lugar de Ia teolo-
gia politica afirma que “muchos teélo-
gos no se han contentado con afrontar
este problema en el plano concreto de
la accion, interviniendo valientemente
en defensa de los oprimidos y de los
marginados al lado de quienes luchan
por la liberacion y por la promocién
del hombre...” (p. 83). ;A quiénes se
refiere? A Camilo Torres? ¢A Ernes-
to Cardenal? ;Estd de acuerdo o re-
prueba el hecho? Nada se deduce del
contexto, quedando la afirmacién en
las brumas de una “‘sinclaridad’’.

Mas adelante leemos: “‘Siguiendo las
huellas del Evangelio, nos parece tam-
bién que se puede hablar con razén de
una indiferencia moral substancial de
las estructuras politicas generales: en
si mismas no son ni buenas ni malas,
sino que llegan a ser tales segln la
actuacion de los hombres. Por tanto
un cierto indiferentismo ante la politi-
ca formal aparece plenamente justifica-
do” (p. 105). Evidentemente estamos
en desacuerdo con una aseveracion
tan generalizadora. No nos parece
exacto que se pueda hablar de una in-
diferencia moral substancial de las es-
tructuras politicas en general. Es cierto
que la monarquia o la aristocracia en
si mismas no son ni buenas ni malas:
depende del uso que de ellas hagan
quienes las tienen a su cargo. Pero
hay sistemas (como por ejemplo el so-
cialismo, o el comunismo, la tirania, la
anarquia, etc.) que de por si atentan
contra el bien comun natural y sobre-
natural, que es el fin de la sociedad, y
por ende son sustancialmente malas.

Asimismo, la critica que el A. hace
de la teologia de la liberacion (que tan
de cerca nos toca a nosotros en Amé-
rica Latina) resulta bastante superficial
e incompleta, debiéndose con todo des-
tacar la excelente exposicién del pen-
samiento de Gustavo Gutiérrez.

Como puede verse por los ejemplos
aducidos, el libro de Mondin contiene
algunos puntos flojos y otros muy apro-
vechables, si se los sabe leer con
mente lGcida y firme.

¢Cual es el mayor valor de la pre-
sente obra? Decia el P. Castellani que
cuando aparece una nueva herejia, el
“‘catecismo” no basta. De ahi la nece-
sidad de que los sacerdotes y docto-
res de la fe lean los libros heterodo-
Xos, para refutarlos convenientemente;
lo cual no es ninguna diversion, sino
una improba labor, que en ocasiones
puede asemejarse al martirio. Natural-
mente que la mayoria de los sacerdo-
tes de hoy no van a leer las obras
completas de Moltmann, Gutiérrez,
Teilhard de Chardin, Rahner y otros
(algunas de las cuales ni Aristételes
entenderia si sélo para ello resucitara,
como dirfa el Quijote). Por eso aste
sintético manual, con sus amplios pan-
tallazos, y hechas las salvedades que
arriba mencionamos, puede resultar
muy util para introducirse en el pen-
samiento de tales autores.

MIGUEL ANGEL FUENTES
Seminarista de la Didcesis de
San Luis, 2° Afio de Teologia.

MARIO ENRIQUE SACCHI, Aris-
tételes, Santo Tomas de Aquino
y el orden militar, Cruz y Fierro,
Buenos Aires, 1982, 156 pgs.

Las fuerzas armadas no han podido
eludir la crisis general de la civiliza-
cién occidental. La infidelidad a la tra-
dicién cristiana que engendré dicha
crisis ha producido también una pro-
funda confusién en el concepto y mi-
sion de los ejércitos, alterando su ver-
dadero sentido.

Por un lado los embates pacifistas
pretenden suprimir el orden militar o al
menos disminuir notablemente su po-
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derio para reducirlo a una mera fuerza
policial. En el extremo opuesto .es:té_n
los partidarios del pragmatismo juridi-
co —tributarios de Hans Kelsen y la
Escuela de Viena— para quienes el de-
recho se constituye esencialmente por
la eficacia de la norma, es decir por la
existencia de medios que aseguren su
cumplimiento. Colocan é:stos a Ias'fuer-
zas armadas en la clspide de Ia} jerar-
quia legal, sin sujecién a ningun otro
orden superior, pues son ellas con su
poder coactivo las que garantizan el
respeto de los ciudadanos a Iaq Ie}(e_s,
con total independencia de la justicia
y del bien; ellas mismas crean el de-
recho al poner su fuerza al servicio de
la voluntad que gobierna.

El profesor Sacchi, en est.a excelen-
te sintesis del aspecto militar de [as
obras de Aristételes y Santo Tomas,
trata de remontar la decadencia, res-
taurando la verdadera nocion del_ejer-
cito y definiendo la mision que tienen
las fuerzas armadas dentro de la so-
ciedad politica.

Contra el ‘“‘profesionalismo” actual
que pretende un ejércitp quimicamente
puro y neutral a todo fin de orden su-
perior, Aristoteles afirma la dependen-
cia mutua que existe entre el orden
militar y la politica. El soldado no es
un tecndcrata del armamento sino “que
la politica y la estrategia van siempre
constantemente implicadas entre si so
pena de quitar a la ciencia de la ciu-
dad una de sus secciones fur}damen-
tales —el analisis de la _segundad .de
la reptiblica— o de eliminar de la in-
teligencia militar el rasgo mas peren-
torio de su razoén de ser: la subordina-
cion a la inteligencia politica” (p. 20).
Sin la fuerza necesaria para hacer pre-
valecer sus decisiones el go_bernant_e
estd imposibilitado dc.e’cumpl.lr su mi-
sién y sin la orientacion hacia el bien
comun que le viene de la politica el
hombre de armas se convierte en un
malhechor que alquila su fuerza al que
le paga mejor.

Para Aristoteles los actos de gue-
rra no pueden ser atribuidos exclusjva-
mente a los gobernantgs“porque son
actos politicos, es decir “actos de la
misma sociedad en cuanto vngllar)t_e c!e
su seguridad y de su fortaleza bélica”.
La nacion toda es la que se comprome-
te en la guerra y asi, cuando la guerra

es justa, no puede separarse la respon-
sabilidad de los jefes politicos de la
del mismo estado, como es tan comun
que ocurra luego de las derrotas don-
de no faltan quienes pretenden culpar
a los gobiernos por haber embarcado
al pais en la guerra.

El fin de la guerra debera ser la paz:
“La autoridad del estado debe tener el
control de las fuerzas armadas para
promover el ocio edificante y el afian-
zamiento de la paz” (p. 59). Vemos co6-
mo el pensamiento de Aristoteles se
encadena con total coherencla.'La es-
trategia, servidora del bien comun, per-
mite alcanzar a través de la victoria dge
las armas el afianzamiento de la justi-
cia, y en este orden de paz puede ’el
hombre ocuparse en la contemplacion
de la verdad. :

Santo Tomés, desde otro punto de vis-
ta, estudia los actos militares ‘‘en cuan-
to operaciones ejercidas por un deter-
minado nimero de hombres, o por lla
comunidad politica, en orden a su ul-
timo fin sobrenatural y merltonp (p.
65), colocando la cuestion en el &mbito
de la teologia moral.

El santo doctor evita todo lo que es-
t4 directamente vinculado a condicio-
nes particulares, para hacer una expo-
sicion teoldgica encaminada a “la re-
gulacion de las operaciones castren-
ses en consonancia con la Iey’ natural
y con la ley eterna” (p. 67). Asi la doc-
trina adquiere universall_dad de modo
que, trascendiendo el tiempo, pfrece
soluciones para problemas que ain hoy
son debatidos.

Pero esta orientacion teol6gica no
significa una ruptura con las ensenan-
zas de los filésofos paganos. La gracia
presupone la naturaleza y_la teologia
moral puede y debe servirse de las
verdades descubiertas con la sola ra-
zén. Santo Tomas utiliza el permanen-
te recurso a la filosofia de.Ar'ls_toteles
y a la organizacion njilitar y juridica del
Imperio Romano. Sin embargo todos
estos elementos son integrados con la
revelacion cristiana al_mgdo de una
gran sintesis cuyas prln_mpales fuen-
tes son la Sagrada Escritura y la Pa-
tristica. W

La antinomia entre el poder plvﬂ y
el militar, corriente en nuestro tiempo,
es totalmente ajena al per}samlen_to jro-
mista donde el “orden militar es intrin-
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seco al orden civil y no hay orden civil
—o0 sea orden politico— sin orden mi-
litar”. Igual que para Aristételes “‘los
‘ejércitos son la faz castrense del es-
tado y es el estado quien se expresa
bélicamente a través de sus huestes”
(p. 69).

Esta identificacion de las fuerzas ar-
madas con la nacion misma esta origi-
nada en la necesidad que de ellas tie-
ne el estado para el cumplimiento de
sus fines. Un estado sin ejército esta
sometido a la permanente amenaza de
destruccion por parte de los enemigos
internos y exteriores; para evitar tal
peligro es necesario que las fuerzas
armadas sean un érgano natural den-
tro del gobierno.

Ademas de las virtudes comunes a
todo ciudadano el soldado debe estar
adornado de otras que corresponden
especialmente a su condicién y que
“pueden reducirse a estas cinco prin-
cipales: la fortaleza, Ila clemencia, la
mansedumbre, el patriotismo y la pru-
dencia militar” (p. 86).

La sacrificada vida militar exige for-
taleza porque los peligros que pueden
afectar a cualquier hombre y que lo
retraen del bien por el temor de la
muerte amenazan ciertamente al sol-
dado. La muerte estd siempre de al-
gun modo presente en el horizonte de
su vida y por ello la fortaleza debe ha-
cerlo indiferente al peligro para evitar
que por miedo traicione su misidn.

Pero también la clemencia y la man-
sedumbre deben tener su sitio en el
alma del militar ya que la victoria le
confiere un cierto dominio sobre el ene-
migo derrotado, y entonces las pasio-
nes, enrarecidas por el calor de la lu-
cha, pueden enceguecerlo y provocar
una reaccién cruel sobre el vencido,
mas hija del desorden pasional que del
recto juicio de la razén.

El patriotismo —que deriva de la
piedad, virtud por la que se rinde el
debido culto a los padres y a la Pa-
tria— “debe ser la quintaesencia del
alma del'soldado” (p. 91). El soldado no
es solo un experto en el arte de ma-
tar; es ante todo el guardian de la na-

. cioén, el brazo armado al servicio del
bien comun. La milicia y el bien nacio-
nal son inseparables y por eso el sol-
dado debe ser el patriota ejemplar en
quien todos los deméas ciudadanos pue-

dan ver el ideal del amor a la Patria
encarnado en una persona.

La necesidad de adquirir estas virtu-
des marca el rumbo de la educacion
castrense que ‘““no debe consistir sélo
en la instruccién de la técnica militar,
sino que esa habilidad bélica ha de
ser presidida por la infusién del noble
espiritu de amor y de consagracién a
los mas caros bienes de la Patria, cua-
les son Dios, causa de todo bien crea-
do, y el propio bien comln de la so-
ciedad politica” (p. 96).

En el tratado de la caridad de la Su-
ma Teoldgica se encuentra el nucleo
de la doctrina tomista sobre la guerra.
Alli se afirma que la guerra justa no
implica pecado alguno, siendo tres las
condiciones necesarias para su licitud:
a) que la guerra haya sido promovida
por la autoridad y no por iniciativa pri-
vada; b} que la causa sea justa; c) que
la intencion sea recta, es decir que no
se aproveche una causa de guerra jus-
ta como pretexto para obtener fines
malos (cf. p. 99). :

Luego el A. sale al paso de una ob-
jecién muy corriente: por qué siendo
el cristianismo una religién de paz no
se reprueba la guerra en todos los ca-
sos, incluso cuando es justa. La con-
tradiccién es solo aparente, provinien-
do del inexacto concepto de paz que
tienen los que plantean la cuestién,
con la cual muchas veces buscan ocul-
tamente el debilitamiento de las defen-
sas del estado. En todo caso la paz
no es para ellos “la tranquilidad en el
orden” de San Agustin, que supone la
justicia y la caridad, sino la mera au-
sencia de violencia exterior, el silen-
cio de las armas, que puede coincidir
con las mayores perversidades; “la paz
cristiana, en cambio, siendo la paz de
los pacificos, no es la paz de los idio-
tas, pues, como decia Pio XIl: un es-
fuerzo o una propaganda pacifista que
provenga de quien niega la fe en Dios,
es siempre muy dudosa, incapaz de
atenuar o eliminar la angustiosa situa-
cién de temor, a no ser que de propo-
sito resulte un simple medio encami-
nado a provocar un efecto tactico de
excitacion y de confusién” (p. 112).

Obviamente la guerra suele ser fuen-
te de muchos males y asi es que sélo
puede admitirsela en casos muy graves
y cuando se agotan todas las vias de
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solucién. Pero una vez cerrado el re-
curso a la negociaciép incru_enta se
constituye en el remedio heroico para
salvar la justicia y devolver la paz per-
dida. En esta tesis Santo Tomés ya ha-
bia sido precedido por San Ambrosio,
San Agustin, San Leén Magno y San
Gregorio Magno, entre otros.santos y
Padres de la Iglesia, ¥y sggmdo luego
por el magisterio posterior hasta el
Congcilio Vaticano 1l que en la Cczpstl-
tucién “Gaudium et Spes” afirma: “Una
vez agotados todos los recursos paci-
ficos de la diplomacia, no se podra ne-
gar el derecho de legitima defensa a
los gobiernos” (n® 79).

Concluye el A. con una s.l'ntesis del
pensamiento aristotélico-tomista, cuyos
principios propone readoptar para que
las invocaciones al occidente cristia-
no no sean meras declamaciones sino
que se traduzcan en una voluntad gfl-
caz de instaurar en el mundo el reino
de Cristo.

El retorno a las fuentes de la civiliza-
cion cristiana es méas urgente que nun-
ca para los argentin_os, especialmente
ahora que se anuncia una reforma de
nuestras fuerzas armadas, porque ellas
no seran auténticas servidoras de la
nacion si se organizan fuera de la tra-
dicién histérica y politica que hemos
heredado.

Recomendamos esta exceleqte obra
y proponemos su lectura especialmente
a nuestros oficiales Y cac_:ietes., sedu:
ros de que los ayudard a lrp_bqlrse del
espiritu verdadero de la milicia y lcis
impulsara a entregarse sin reserva a [a
lucha por el bien de la Patria.

LUIS GONZALEZ GUER_R!QO ;
Seminarista de la Arqu1dloces!s
de Parana, ler. Afo de Teologia

ALBERTO CATURELLI, Metafisi-
ca del trabajo, Huemul, Buenos
Aires, 1982, 175 pgs. ¢

Loable esfuerzo el del’l_\. por. dar
con el fundamento met?flsmo ‘mismo
del trabajo y llegar asi a definir su
verdadera naturaleza.- El orden de_l
obrar emerge a partir del descubri-
miento del orden del ser. El ser se

e iRt

muestra o participa en la conciencia
del ente (hombre) que sabe del ser y
de si mismo. De este modo la auto-
conciencia ya no es s6lo un saber-con
(cum-scio) sino un originario saber-se
como este ente (hombre concreto) en
cuanto participa del ser (esse) y por
el cual es. Este ser se muestra inte-
ligiblemente a la conciencia presente;
sin este acto originario no puede exis-
tir obrar alguno. El obrar emerge de
aquel ser o acto originariamente_mos_-
trado en la conciencia, lo cual impli-
ca que en el hombre el obrar parte
de un acto inicial de contemplacion y
por eso no puede- existir un obrar, al
menos un obrar con sentido,_ sin el
supuesto del acto contemplativo. Sin
ocio no existe obrar, y el obrar mis-
mo se ordena al ocio (cf. p. 24).

Hemos dicho que el ser se mues-
tra y se participa en la concie:nma
presente, no en el pasado o el futu-
ro; por eso a la vez que es interior,
es cbjetivo y temporal; es decir, en
el momento temporal presente del en-
te autoconsciente se despliega todo
obrar; y por eso el obrar, que es una
suerte de expansion del ser, es un
acto temporal (cf. p. 25).

Probado esto parece claro que'toda
operacion del hombre, ya sea inma-
nente o transeinte, supone el acto
de la contemplacion del ser y el des-
pliegue del tiempo en el_ acto inicial
del obrar. Este acto inicial de obrar
es libertad criginaria, desde el momen-
to en que el obrar mismo en el seno
del ser es acto primero de eleccion
que subordina todos los momentos de
las futuras opciones que constituyen
la libertad derivada (cf. p. 25).

Nihil operatur nisi inquantum est
actu. El sujeto de la operacion (el
hombre) es precisamente acto, por su
participacién en el ser absoluto; con:io
operante participa del acto primero dé
todos los actos (esse) y Pt%r ocoges:’-

uiente su operacion es acig. 5
?eccién de taF; agente; de *modo que
la potencia de operar (acto _primero)
es causa-agente de tal operdcion, (a
to segundo); todo lo cyal
altima instancia del a
ser participado en
De tal modo se ve/ Gl
ser obra en cuantot




modo de obrar corresponde al modo
de ser” (S. Th. I, q. 89, a. 1).

Para considerar pues la naturaleza
del trabajo humano habrd que tener
presente que éste implica necesaria-
mente el modo de ser propio del hom-
bre, compuesto de alma y cuerpo;
por lo cual no podemos reducir el
trabajo —que es propia y exclusiva-
mente humano— a un “juego de re-
flejos condicionados” o a un “‘compor-
tamiento corporeista” que lo dejaria
vacio de contenido. Se debe dar tam-
bién cabida al “espiritu” —parte del
compuesto— que interviene en dos
momentos claves del trabajo: en la
“contemplacién inicial” de la obra,
que vendria a ser una suerte de idea
ejemplar a la cual se pretende “crear”
—en sentido impropio— en la realidad
misma y hacia la cual se tiende co-
mo a un fin; y en la “contemplacion
final” de la obra ya realizada, que pro-
duce alegria en el agente, prefigura-
cion de la felicidad eterna, que con-
sistird en la contemplacion del tnico
Dios verdadero. Esta contemplacién
postrera supone la contemplacién pri-
mera del ser, presente en el ente au-
toconsciente. Cabe aclarar aqui que
la contemplacién final a la cual el
A. se refiere, es una contemplacién
imperfectisima, terminativa de la obra,
que transluce y deja ver a su autor
(el hombre) y en éste a Dios que lo
creé a imagen y semejanza suya.

Supuestos estos fundamentos meta-
fisicos del obrar humano podemos
rdpidamente exponer la naturaleza del
trabajo, estudiada con gran agudeza
por Caturelli en el presente libro. El
trabajo es la acci6n transetinte pro-
ductora de una obra que resulta asi
espiritualizada por la accién del hom-
bre. Se presenta por consiguiente co-
mo la espiritualizacién de la materia,
més aln, es la espiritualizacién del
mundo. El resultado del trabajo es la
educcién de una forma de la materia
segunda; esta educcién puede darse
en dos niveles: sustancial o acciden-
tal; lo cual noté sagazmente el Doctor
Angélico al decir: “Omne enim ope-
rans est aliguo modo causa essendi
vel secundum esse substantiale, vel
secundum esse accidentale” (C. G.
3,57).

Ni el animal trabaja, ni Dios traba-

ja; solo el hombre trabaja. El animal
no sabe que es, ni es propiamente un
yo autoconsciente; no puede disponer
racionalmente de la materia del traba-
jo ni proponerse intencionalmente un
fin. Dios, en virtud de su misma per-
feccion, no trabaja; en Si mismo tizne
la ciencia (de simple inteligencia), de
todo ser posible; si lo conoce con vo-
luntad adjunta, simplemente lo crea.

Es realmente sutil la relacion que
nos descubre el A. entre la creacidn
y el trabajo. Si bien este Gltimo man-
tiene con aquella una distancia infini-
ta, por sar la creacién “ex nihilo” y ol
trabajo a partir de la materia prima
que actlia como causa dispositiva, so-
bre la cual se realiza la obra, sin em-
bargo por otro lado leemos en el Gé-
nesis que ‘“descansé Dios el séptimo
dia de cuanto hiciera, y bendijo al dia
séptimo y lo santificé, porque en él
‘descansd’ Dios de cuanto habia crea-
do y hecho” (2, 2-3). El texto sagrado
nos lleva a destacar una doble con-
sideracién: por un lado la alegria de
Dios al ver que su obra “era buena”,
y por otro el “descanso” de Dios
—~que supone el “cansancio” por lo
que hizo—, en el cual “vio”, “contem-
plé”. Caturelli advierte esto, sin olvi-
dar, claro esta, el cardcter antropo-
mérfico del relato del Génesis (cf.
p. 14).

Asi pues, en la medida en que a
partir de la materia primera, que se
comporta como causa dispositiva, se
educe la forma final de la obra, se da
una suerte de “espiritualizacion” de la
materia que brota de la libertad; el
trabajo es una “‘creacién’, una “modi-
ficacion” de la naturaleza; modifica-
cion productora de valores, manifes-
tacién de la totalidad humana en inte-
raccién permanente con el universo.
De este modo el trabajo contribuye a
una “armonia total” y &l mismo fiene

.el caracter de “accién armonizante".

Pero para que el trabajo pueda ejer-
Cer esa accién armonizante y ser él
mismo armonia, deben respetarse sus
fundamentos metafisicos y su natura-
leza propia. El trabajo se ubica entre
dos momentos contemplativos, que le
dan ese carécter trascendente. No en
vano decia Santo Tomas: “Vita activa
est dispositio ad contemplativam”, de
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donde el filésofo Pieper, tan 'acredita-
do en esta materia, pudo_ afirmar en
su magistral obra “El ocio y la vida
intelectual”’: “Toda praxis, tanto el
obrar las virtudes morales, como el
cuidado de las necesidades vnt?les,
toda praxis sirve para otr'._a cosa. Y es-
ta otra cosa no es praxis. Esto otro
es tener lo aspirado, el descanso en
la posesién de aqq‘ello hacia lo que
apunta el esfuerzo”. Por eso atenta
contra el verdadero sentido del ftra-
bajo todo aquello gque mata o desvir-
tda su fuente de vida: la contempla-
cién. El marxismo, por ejemplo, como
dice Jean Ousset, trata de promover,
fomentar y “favorecer todo .lo'que ie-
ne valor de accién, de movimiento, ’Iol
cue es fuerza. Poner todo en ‘accion
para descubrir, decuplicar nuevas fuep-
tes de energia. Aumentar el poderio
industrial, la produccién, los recursos
técnicos’. Si a esto agregamos la con-
cepcién marxista de la libeftad"como
“conocimiento de la neceSId_ad “[En-
gels), el trabajo no puede sino “des-
humanizarse”, perder su valor trascen-
dente, pues al cortarse de todo ocio
contemplativo, queda mag_rarrlente re-
ducido a ‘“‘trabajo productivo” que se
basta a si mismo y resulta co’artadc’)
para todo aquello que vaya mas alla
de la materia. Es la coronacion del
“homo faber” sin Dios, quien reem-
plaza la interioridad por el exterioris-
mo vacuo, el ocio constructivo por el
negocio devastador, 'Ia”orlentamon del
trabajo como disposicion para-l.al con-
templacién y los b_lenes_ .gspmtuales
por la mondtona disposicion para la
acidia (fruto de la pereza activa). Nada
mas contrario a la naturaleza de_l hom-
bre que mientras vive como Si Dios
no existiera se autode_st_ruye en el
“tiempo libre”, en la acidia, en la ac-
ci6on autonomada de Dios. Increible,
pero verdadera paradOJa_ del trabajo,
que en lugar de construir, destruye a
su sujeto de modo incoercible, secre-
to, pero efectivo, pues le cierra her-
méticamente el acceso a aquello para
lo cual fue creado: la contemplacion
del "Absoluto”.

El simbolismo de la tradicion hindu
_presentado por René Guénon, lgcido
delator del mal modern(,)'— nos pre-
senta este ‘hermetismo” como la
Gran Muralla”, montafia circular que

separa al cosmos de las tinieblas exte-
riores, ‘‘la cual sélo sigue intacta por
arriba —lo trascendente— es decir,
precisamente por el lado en que el
mundo no tiene necesidad de protec-
cion, y por el contrario, sélo puede
recibir influencias benéficas; las ‘fi-
suras’ s6lo se producen por abajo y
las fuerzas inferiores se introducen
por alli”

A partir de la revolucié_n industrial,
aparecen peligrosos enemigos de} ver-
dadero trabajo, no porque en si mis-
mos lo sean, sino en la medidg en
que van acompafados de una Vvision
inmanentista del hombre y del cosmos,
tan caracteristica del mundo _moder-
no. La automatizacion, el trab_ajo des-
menuzado, el trabajo en serie y la
automacion, entrafian el riesgo de que
se pierda aquel momento en que el
agente ve la esencialidad dg la obra,
hacia la que tiende como fin y a la
cual contempla —una vez acabada}—_
con una contemplacién imperfectisi-
ma, como dijimos anteriormente. La
automacion, por ejemplo, tiene un as-
pecto positivo, en cuantp que libera
al hombre de la repeticion, y le dg la
posibilidad de contar con tiempo libre
para el cultivo de su propia interiori-
dad; pero también lo tiens negativo,
porque despeja el camino a la deso-
cupacién tecnolégica, al tiempo que
abre la puerta a consecuencias econo-
micas nefastas en relacion con el !Ia}-
mado “mercado de trabajo” y POSIbI-
lita el predominio de un criterio tec-
nocratico. Depende de la vision que
se tenga del hombre y del n:aundo
—trascendentalista o inmanentista—
que tales novedades resulten cons-
tructivas o destructoras de este hom-
bre y de este mundo (cf. p. 128).

Cada acto de trabajo, en cuanto acto
segundo de una causa segunda libre,
es causa que co-opera con la Causa
¥nfinita; y en cada acto der trabajo Dios
co-opera con la causa finita. Miste-
rioso encuentro entre Dios y la crea-
tura libre en aquel acto, por el cual
el hombre espiritualiza la naturaleza,
poniéndole su sello. Cuando la espiri-
tualidad e interioridad c;el hombre par-
ticipa en lo que “crea” con su traba-
jo, entonces extiende y an'}pha con su

operar la causalidad de Dios. e

Se trata de una participacién dina-
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mica, no estatica. La co-Causa Infinita
no se limita a participar en la ope-
racién finita sino que previa y simul-
tdneamente mueve de la potencia al
acto, a la.operacion. Por eso el traba-
jo, si es fiel a su dinamismo ontolégi-
co, se orienta hacia su Principio Ulti-
mo, y en este sentido es bisqueda,
progresivo descubrimiento y semejan-
za con Dios; por eso es “deificante”,
no como absolutizacion faustica del
hombre sino como incoacion crecien-
te del Dios Vivo en él (cf. p. 169).

Aconsejamos la lectura de esta va-
liosisima obra, que reivindica inteli-
gentemente la visién realista del tra-
bajo, cuya naturaleza aparece tan ob-
nubilada en la modernidad. Quedamos
asimismo a la espera de que se con-
crete la promesa que deja pendiente
el A. de [a publicacién de un segundo
volumen, “Teologia del trabajo”, don-
de sin duda se verd especialmente
resaltada la trascendencia sobrenatu-
ral de la co-operacién humano-divina.
Mientras tanto queda clara la urgen-
cia de devolver su lugar a la contem-
placién, fuente y fin del trabajo, asi
como de hacer realidad un mundo en
el que se desmienta con hechos el la-
pidario juicio que acerca del trabajo
emitié el conde de Zinzendorf: “No se
trabaja simplemente por el hecho de
vivir, sin que se vive para trabajar’.

RUBEN ALBERTO EDERLE
Seminarista de la Arquidiécesis
de Parand, 3er. Afo de Filosofia.

JESUS M. GRANERO, Elevacio-
nes, La Editorial Catélica (BAC
popular), Madrid, 1981, 167 pgs.

La publicacién de esta antologia te-
resiana, cuidadosamente elaborada
por el P. Granero, resulta de veras
oportuna. Precisamente en ests aifio,
cuando se celebra el IV Centenario
de la muerte de Santa Teresa, es lau-
dable todo lo que contribuya al cono-
cimiento de su espiritualidad. No en
vano dijo Pablo VI que la doctrina de
la Santa de Avila “resplandece con
los carismas de la verdad, de su con-
formidad con la fe catélica, de la uti-
lidad de su ensefianza para las al-

mas"; y refiriéndose a su mensaje de
oracion lo llama “perenne y presente”,
ya que el paso del tiempo no le ha
hecho perder un éapice de su valor.
Asimismo, en la publicacién de esta
obra tan valiosa vemos el cumplimien-
to de un deseo del Sefior que, en
cierta ocasion, dijera a Santa Tere-
sa: “Ya sabes que te hablo algunas
veces; no dejes de escribirlo; porque
aunque a ti no aproveche, podra apro-
vechar a otros” (Cuentas de Con-
ciencia, 52). Ese “aprovechar a otros”
se ha cumplido una vez mas.

El titulo de la presente antologia
expresa muy bien su contenido. Por-
que lo que encontramos en los iextos
de Santa Teresa no es propiamente el
resultado de profundos estudios teolé-
gicos, ni el fruto de la lectura de
grandes pensadores; lo que ella qui-
so expresar es aquello que, al decir
del A., "aprendi6 en la experiencia,
con que Dios se digno ‘levantarla’ a
una misteriosa e infusa sabiduria”
(p. 7). De ese "levantar” es de donde
proviene el titulo de "“Elevaciones’.

En cuanto a los temas que contie-
nen los textos seleccionados, son
aquellos “que para ella (Santa Tere-
sa) parecian mas importantes, sin ol-
vidar los que son méas necesarios en
nuestros tiempos” (p. 16). Hay que
destacar, ademas, que son los temas
mismos que constituyen la base y el
fundamento de la vida cristiana. Cada
uno de ellos esta precedido por una
introduccién que nos ofrece la pers-
pectiva con que debemos encararlos.
El titulado de los diversos capitulos
es a este respecto suficientemente
significativo: 1. Dios uno y trino; 2.
Jesucristo y Eucaristia; 3. Oracion; 4.
Fe, esperanza y caridad; 5. Camino de
perfeccién; 6. Camino de perdicién;
7. Signum Magnum (este dltimo se

refiere a la Iglesia y a la Santisima .

Virgen).

Con respecto al fin que se propu-
S0 el P. Granero, él mismo nos lo dice:
Es, pues, un manual que pretende
tener su ‘aplicacion a los seglares’ " (p.
16). Pero ;de qué manera debe ser
utilizado? Nos responde: los textos
“pueden servir para la oracién y para
la reflexion meditativa” (p. 19).

Recomendamos su lectura no sélo

i e

para los adelantados en la vida espi-
ritual, sino también para los princi-
piantes, porque, coma afirma. el A._:
“En las mas altas cumbres del espiri-
tu como en los comienzos mas humil-
des de la vida cristiana, las palabras
de Santa Teresa, al hablar de .lesucris-
to, son estimulantes y fascinadoras
(p. 34). :

Esperamos que la lectura de este
fiorilegio de textos incite a muchos a
zambullirse con entusiasmo en las
obras mismas de Santa Teresa. En
ellas no s6lo encontrardan la misma
uncién que en los textos, sino que
podran tomar contacto més directo
con un alma entregada totalmente a
Dios, .cuya sola figura es ya una vi-
gorosa invitacién a seguir con d_gcnsnon
su mismo camino: el de la unién con
Dios.

RUBEN O. SCHIFELBEIN
Seminarista de la Arquidiocesls
de Parand, 3er. Afio de Filosofia

TONY RITTER, El silencio, cami-
no de comunion, Herder, Bar-
celona, 1981, 123 pgs.

Intenta el A. convencernos de la ne-
cesidad. que el hombre de nuestro
tiempo tiene de una actituq con_tem—
plativa. Nuestro mundo estd sediento
de silencio, no sélo exterior sino y
sobre todo interior. “Las breves pagi-
nas de esta obra son tanto el fruto
de una busqueda personal como la ex-
periencia compartida con algunos de
los participantes (de ambientes y eda-
des muy diversos) en las sesiones:
‘Oracién y contemplacién - Orar co-
mo hermanos' " (p. 9).

Nos adentramos pues en su lectu-
ra con la esperanza de encontrar tan-
to un elogio del silencio como los me-
dios a él conducentes. Nuestra expec-
tativa no quedé del todo cumplida. He-
mos encontrado, si, algunos elemen-
tos valiosos, ciertos recursos o Su-
gerentes textos de la Escritura, como
aquel “Saboread y veréis cuan bueno
es el Sefior” del salmo 34. Pero lo
que mas resalta quizas en el ,llk_)ro son
|as recetas de indole psicolégica. Se
nos exhorta, por ejemplo, a valernos

de la espiracion y la inspiracién,

acompainiadas con diversas frases (“me

abandono a ti, Padre”, cuando la espi-
racién, ‘“‘gracias por la vida", al inspi-
rar; ““me abandono a ti”, en la espira-
cion, “me lleno de ti", cuando se ins-
pira), se nos ofrece consejos préacti-
cos, v. gr. las posturas que favorecen
dicho silencio (sentarse, levantando la
columna vertebral, despejando las ten-
siones de la nuca y espaldas, pres-
tando peculiar atencién al momento
en que los pulmones estan vacios,
etc.). Tales recetas seran sin duda ti-
les para el fin intentado. Al menos,
sabidurias tradicionales, como algu-
nas de Oriente, las recomiendan con
frecuencia. Pero nos parece que el A.
no ha ido a lo esencial, a lo metafisico
del silencio, que es lo que —equivo-
cadamente— esperdbamos encontrar
en estas péaginas.

Algunas indicaciones interesantes,
como la conveniencia de elegir una
palabra breve, de una sola silaba, y
quedarse en ella, fijandola en el co-
razén, la experiencia unificante que
provoca el silencio comunitario cuan-
do se trata de un momento de ado-
racion individual, no nos parecen su-
ficientes como para que podamos re-
comendar positivamente este libro a
nuestros lectores. Hubiéramos desea-
do alguna referencia al silencio de
Jests en Nazaret, o al de Nuestra
Sefiora.

Para una penetracién mas rica_ en
este apasionante tema, grefenn‘l‘os
el hermoso libro de Max Picard, El
mundo- del silencio”, tan profundo y
lleno de sugerencias.

P. ALFREDO SAENZ
¥

FRANCOIS CHENIQUE, EI yoga
espiritual de San Francisco de
Asis, Herder, Barcelona 1982,
132 pgs.

. La Editorial Herder inaugura con es-
te libro la coleccién “Rota Mundi”. El

simbolismo de la “rueda del mundo™.

define la orientacién de esta colec-
cién: la idea de una revelacion pri-
mordial que se transmite esotérica-
mente en las diversas tradicionss
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—religiosas o metafisicas—, todas las
cuales son como rayos que conducen
al Centro ‘“motor inmovil, luz de luz,
fuente de toda palabra y de toda vi-
da”. Se trata de la doctrina tradicio-
nal, explicada en nuestros dias por
René Guénon y sintetizada por Frith-
jof Schuon en “La unidad irascendente
de las religiones”.

Desde esta perspectiva realiza el
autor una exégesis simbolica del
“Cantico de las creaturas”. Tras una,
referencia a la composicién del “Cén-
tico”, ‘analiza el valor simbdlico de
los elementos en él mencionados: la
tierra, el aire, el agua, el fuego, la
luna y el sol, para relacionarlos des-
pués con las tres vias de realizacion
espiritual de la metafisica hindd: el
yoga de ‘la accion (jiiana), el yoga de
la devocién (bhakti) y el yoga de la ac-
cién (karma).

Es probable que esto parezca un
disparate. Considerado a primera vis-
ta podria incluso confundirse con los
intentos ocultistas de asimilar y fal-
sificar el cristianismo en provecho de
las propias teorias. Pero debemos re-
conocer la seriedad del autor, quien
se muestra buen conocedor tanto del
pensamiento de Oriente como de la
teologia y la mistica cristianas. Re-
sulta una obra original, discutible en
algunos puntos, clara y lineal en su
exposicion y, por cierto, no carente de
interés.

La lectura de este libro no hubiera
dejado de sorprender al mismisimo
San Francisco, pero no creemos gue
le disgustara en demasia. Mucho
menos sin duda que las interpretacio-
nes de quienes se han empefiado en
presentarlo como un panteista, natu-
ralista y sentimental, expresadas, por
ejemplo —con excelente técnica cine-
matografica— en la filmacién de “Her-
mano sol, hermana luna” y en abun-
dante literatura de divulgacion.

P. ALBERTO EZCURRA

"EDMUNDO VANINI, Maria, Ma-
dre de Dios, Buenos Aires, 1981,
285 pgs.

Este maravilloso libro es una reco-
pilacién péstuma de articulos del P.

Edmundo Vanini, Cura Parroco de Mo-
rén, y que aparecieron en su momen-
to-en la Revista Mariana y el Boletin
Parroquial. Gran satisfaccién nos da
recomendar fervientemente esta obra,
de gran unci6n sobrenatural, prueba
irrefutable de que Dios sigue susci-
tando en su Iglesia sacerdotes secu-
lares que en nada desmerecen la he-
rencia de un Cura de Ars o de un
Cardenal Mercier.

Segin se nos indica en la presen-
tacién: “Comprenderda el lector que
los articulos publicados son eminen-
temente parroquiales y que son sus
feligreses los destinatarios inmedia-
tos. Esto debe tenerse bien presente.
Por esto comprenderd que los temas
se repiten, ya que fueron escritos pe-
riodicamente para disponer a los fie-
les a participar de los misterios divi-
nos... Esta obra del P. Vanini no es
para leerla de corrido, requiere me-
ditacién; sélo asi serd sabrosa, y
quien esto cumpla sentira el placer de
saborearla y le resultard encantado-
ra, bella y repleta de una armonia y
de una musicalidad incomparables. ..
No creemos sea exageracion afirmar
que Vanini sea un escritor mistico. ..
Su prosa se mueve siempre en un
plano superior y abre a los fieles
cristianos espacios infinitos” (pp. 17
y 18). Si bien el libro estd transido
de delicadeza, “la obra no tiene na-
da de muelle, liviano y sentimental”
(p. 19). °

El A. ha bebido su doctrina en la
més clara y sélida linea de espiritua-
lidad de un San Bernardo y un San
Luis. Maria G. de Montfort. De hecho,
los cita con frecuencia, asi como a
muchos Padres y Doctores de la
Iglesia.

Espigamos algunos textos, casi al
azar, donde el P. Vanini en cierta ma-,
nera nos descubre su corazén de
enamorado de Nuestra Sefiora:

“Todo, Madre dulcisima, todo en el
abandono mas filial” (p. 28).

"'Reposa tu corazén sobre su Cora-
z6n, como Ella lo quiere jy lo necesi-
tamos tanto!" (p. 37).

‘fDe\/’ocic’)n quiere decir: entrega, ab-
negacion, ansias de participar en los
sentimientos, ideas, deseo$, de la vi-
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da toda del objeto amado... Este es
el sentido de la devocién del mes de
Maria: vivir todos dentro de este Co-
razén. .. De ahi, que el verdadero de-
voto no se detenga en lo exterior, en
lo que solo hiere los sentic}os'; sino
que penetra en el santuario intimo c!e
los misterios de Maria, suplica humil-
de el poder acompaiiarla en ftodos
ellos, deseando ardientemente amarla;
conformar su pensar y sentir y hacer
al de ella” (p. 42).

“\ivamos bajo el manto de esta Rei-
na y alcanzaremos la paz de la Luz de
Dios... Como hijitos débiles junto 2
la Madre tierna que tiene todo bien
para darlo, y darlo en abundancia, sin
medida” (p. 270).

El P. Vanini hace suya la luminosa
doctrina de la ‘“intimidad mariana’,
que hacia decir al P. Vaysiére, O. P.,

~muerto en olor de santidad: “en el

planc divino, la perfeccion de ’Ia’ via
de infancia es la vida en Maria LY
hace suya asimismo la riquisima doc-
trina de la mediacién de Maria que
Juan Pablo Il, ese gran devoto de
Nuestra Sefiora, no se cansa de incul-
car: “iTodo por medio de Maria! Esta
es la interpretacién auténtica de la
presencia de la Madre de Dios en 2|
misterio de Cristo y de la Iglesia...
Esta interpretacion se ajusta a la tra-
dicién de los santos, como Bernardo
de Claraval y Grignion de Montfort”
(Oss. Rom., 10-6-1979).

Digamos, para terminar, que el esti-
lo del A. nos hace recordar 2| encen-
dido acento de los escritos marianos
de Mons. Adolfo Tortolo.

GUILLERMO A. SPIRITO
Diacono de la Arquidiécesis de
Parana, 4° Afio de Teologia.

R. T. CALMEL, O. P., El Rosatio
de Nuestra Sefiora, ICTION, Bue-
‘nos Aires, 1980, 169 pgs.

Al terminar la lectura de este libro,
nos hemos sentido un tanto dascon-
certados. Si se hubiese tratado sim-
plemente de una serie de rrleditacio-
nes para ayudar a un rezo mas sabro-
so del Santo Rosario, seriamos los

primeros en alegrarnos. Porque el

Rosario es. en verdad una “escuela
de santidad” (Juan Pablo Il, 7-5-1981),
una ‘“escala para subir al cielo”
(ibid., 29-4-1979), y ha sido cultivado
con predileccion por los santos de
siete centurias, asi como por todo el
pueblo cristiano. El A. mismo sefiala
la trascendencia de esta préactica:
“Que la influencia del Rosario sea
considerable en el mismo orden tem-
poral, la vicioria de Lepanto nos lo
demuestra... Lo que advino en 1571
para el Islamismo advendrd un dia
también para el comunismo, cuales-
quiera sean la perfeccion de sus men-
tiras y la amplitud de sus medios; el
modernismo a su vez no escapara a su
derrota; su hipécrita intento de sub-
varsién de la lglesia serd reducido a
nada. La Virgen del Rosario no ha
terminado de obtener victorias. Para
eso espera de nosotros solamente un
fervor redoblado, una confianza maés
filial, un coraje sin fallas” (pp. 9-10).

Sin embargo, la presente obra con-
tiene, en la Introduccion del A., una
propuesta central, innovadora, no §0|9
discutible sino francamente perjudi-
cial. Efectivamente, el P. Calmel se
pregunta si no seria bueno. “}ptrodu—
cir algunos modestos arreglos en la
clasificacién de los misterios, c,l'asp
ficacién que remonta a San Pio V". Y
a favor de esto, argumenta diciendo:
“Después del gran Papa de la Con-
trarreforma, se desplegaron admira-
bles devociones en la Iglesia, que han
hecho mas manifiestas varias rique-
zas dogmaticas menos explicitas en
el siglo XVI... misterios que, por
cierto, no eran desconocidos en la épo-
ca del Concilio de Trento, pero gue
en esa época no habian encontrado su
expresién mas apropiada” (p. 11). Le

arece por tanto conveniente ampliar
El nimero de los misterios, 0 Va-
riarlos.

Esta proposicion —que el A.| lle\_/a a
la préctica, agregando un “Vb" miste-
terio de gozo— nos resulta inacepta-
ble por varias razones:

—No casualments se fija el orden
de los misterics. Es verdad que hasta
los tiempos de S. Pio V no aparece
cristalizada  en una férmula fija la de-
vocién del Rosario. Pero la fijacion es-
tablecida por dicho Papa no es algo
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meramente accidental o superfluo, co-
mo si hubiera elegido al azar una de
las variadas férmulas de que dispo-
nia. Sin duda, ese gran Pontifice, sa-
bio y santo, recogi6 el esquema méas
acorde con la inspiracién originaria
de_l Rosario, en tiempos de Santo Do-
mingo.

—Esta seleccion de los misterios es
sapientisima. “Son quince antorchas
para guiar nuestros pasos en este
mundo; quince ardientes espejos pa-
ra conocer a Jests y a Maria, para co-
nocernos a nosotros mismos y para
encender el fuego de su amor en
nuestros corazones” (S. Luis Maria G.
de Montfort). El Rosario, “compendio
dg todo el Evangelio”, al decir de
Pio XII, “refleja el esquema del pri-
mitivo anuncio de la fe, y propone
nuevamente el misterio de Cristo de
la misma manera que fue visto por
San Pablo en el celeste himno de la
Carta a los Filipenses: humillacién
muerte, exaltacion” (Pablo, VI, en la
Marialis Cultus).

—No se ve necesario “ampliar el
repertorio”. Afirma Garrigou-Lagrange
que con €l rezo del Santo Rosario “to-
do el credo pasa ante nuestros ojos. ..
es todo el dogma cristiano, en toda
su profundidad y esplendor, para que
pgdamos de esta manera y todos los
dias, comprenderlo, saborearlo y ali-
mentar nuestra alma con él”. Si nos
parece que es incompleto es quizas
por no haber alcanzado a percibir Ia
enorme amplitud, las implicancias vy
relqcnones de cada misterio con todo
el dambito de la Revelacién y de la Li-
turgia. “Nadie podrd jamas compren-
qer l.a’s admirables riquezas de santi-
ficacion que contienen los misterios
del Santo Rosario” (S. Luis Maria G.
de Montfort),

—Cambiar los misterios, introdu-
ciendo alguno de la vida pdblica, se-
rla_empobrecer el simbolismo del Ro-
sario. Segln enseiia el P. Garcia-Viey-
ra: “Las tres partes del Rosario han
sxdolasimiladas a las tres etapas de
la vida interior: la etapa del princi-
piante seria la de los misterios gozo-
80s.... la etapa del proficiente, de
lps misterios dolorosos. .. la etapa uni-
tiva, de los misterios gloriosos". Es
el esquema paulino, y el de los gran-
des :maestros de la vida interior.

—Introduciendo nuevos misterios,
antes de la aprobacion del Papa (y
el A. lo hace), se pierde la riqueza
de las indulgencias, que van unidas
a una devocion fija y definida.

T‘lntmducir nuevos misterios seria
antipedagégico, antipopular y antipas-
toral. Sabemos por la historia que ya
un cartujo del siglo XV se gloriaba de
ha’ber introducido  meditaciones 'y
clausqlas de la vida de Jesis en el
Ro'.?arlo. Eran 50 estampas... que no
tuvieron éxito por lo antipedagégico!
Luegq de cuatro siglos de predicacién
rosariana por toda la tierra, gracias
a la labor ingente de generaciones
de predicadores, y con frutos exce-
lentes, ;serd acaso conveniente gas-
tar fuerzas en corregir y adaptar in-
necesariamente una devocién, en vez
de implantarla y afianzarla tal como
esta?

Si bien las meditaciones propues-
tas son piadosas a la vez que dtiles,
y el A seguramente estaba muy bien
intencionado, nos sorprende que IC-
TION publique un libro que no contri-
buye precisamente a conservar inco-
lume la herencia de San Pio V (1).

_ GUILLERMO A. SPIRITO
DlaCOTJO de la Arquidiécesis de
Parang, 4° Afio de Teologia

Bt GABRIEL JACQUIER, S. V.,
La Vida en Maria, Claretiana,
Buenos Aires, 1982, 103 pgs.

_Precioso tratadito de mistica ma-
riana, Pero no se trata de una exposi-
clon sistematica, sino de las notas y
reflexiones personales del P, Jacquier
[!§06-1942), sacerdote de la congrega-
cién de San Vicente de Paul.

La perspectiva que unifica estas no-
tas es la infancia espiritual mariana.
El A. sumerge todo su ser en Maria,
In sinu Mariae"”. Concibe su relacién
de dependencia con Marfa como la del
embrgo_n en el seno de su madre.
Identificacién y sujecién que se acer-
can al espiritu de San Grignion de
Montfo_rt. Anonadarse en Maria consis-
te en identificar nuestra voluntad con
la suya, identificada a su vez con la
voluntad divina, y amar asi sélo lo
que ella ama con amor divino.

I Al

El A. se deja moldear “in sinu Ma-
riae”, en la pasividad del alma bajo la
accién de Marfa. Alli revive los sacra-
mentos, vive en su desnudez las virtu-
des teologales, encuentra la unién con
la Trinidad. Alli se va transformando
en Cristo sacerdote, de alli brota la
cficacia de un apostolado guiado no
por criterios humanos, sino por el im-
pulso del Espiritu y por la Sabiduria
divina.

Pero para esto es necesario morir
a nosotros mismos, anonadarnos, va-
ciarnos totalmente. Se encuentra aqui,
en el P. Jacquier, una “transposicién”
mariana de la doctrina de San Juan
de la Cruz. En la oscuridad del seno
maternal de Maria vive la “noche”
que vacia y purifica los sentidos, la
inteligencia, el espiritu, la memoria
y la voluntad.

"De esta manera, renunciando a
todos nuestros actos, renunciando a
apoyarnos en ellos, renunciando a to-’
dos nuestros buenos pensamientos,
nos mantenemos en la fe pura, en io-
da esperanza y caridad, en Maria co-
mo en nuestra atmésfera. Ella nos
infundivd el amor divino; esa es su
funcién maternal; sepamos beneficiar-
nos de elia por nuestra paciente hu-
mildad y nuestra confianza. (...) Apo-
yados de esta manera en Marfa, des-
embocaremos en el amor puro” (p.
24).

Es inatil tratar de sintetizar estas
meditaciones. Limitémonos a observar
que dificilmente encontraremos una
glosa mas sencilla, espiritual y profun-
da para el “totus tuus” que el Santo
Padre eligi6 como lema de su escu-
do pontificio.

A. E.

MARIA ALICIA BRUNERO, La
Santisima Virgen de Guadalupe,
Guadalupe, Buenos Aires, 1981,
60 pgs.

La autora trata de ofrecer una Vi-
sion panoramica del hecho guadalu-
pano, recopilando algunos documentos
que prueban el reconocimiento que la

Santa Sede ha hecho del milagro, y
presentando un breve resumen de los
recientes adelantos logrados por las
investigaciones cientificas practicadas
en el sagrado lienzo.

Si bien es cierto que para el cono-
cedor del milagro y para el hombre de
fe es bastante la bendicién concedida
por la Iglesia para respetar y alabar
todo lo que redunde en una mayor ve-
neracién de nuestra Madre Santisima,
toda obra —en este caso, todo li-
bro— que logre ese objetivo, merece
felicitacién, como el presente.

Es un acierto transcribir integra-
mente el documento histérico funda-
mental de la devocién a la “morenita
del Tepeyac': el llamado “Nican Mo-
pohua”, escrito en la lengua del pue-
blo azteca —el nahuatl—, y traduci-
do al castellano, cuya frescura y sen-
cillez revelan, con todo su vigor, el
portento acontecido hace més de 450
anos.

Como escribe el P. Alberto Garcia
Vieyra, 0. P. en su articulo “El pa-
pel histérico de Marfa”: “Se levan-
ta en la Iglesia la providencia caris-
matica de la Santisima Virgen, como
una gracia especial de la Providen-
cia, para los tiempos que corren...
Movimiento carismético que no e€s
ningdn vacio pentecostalismo, sino el
fruto de la vida interior de la Igle-
sia, guiada por el Espiritu Santifica-
dor” (MIKAEL 23, pp. 45 ss.). Obras
de divulgacién amplia, como ésta, co-
laboran en tal sentido, destacando el
papel “de la maternidad espiritual de
Maria entre los hombres... lo tnico
capaz de influir en el orden de las
gausas segundas libres —aconteci-
mientos humanos—, para volverlas a
la conversion a Dios y salvarlas”
(ibid.).

FRANCISCO J. ALMANZA
Seminarista de la Arquidiécesis
de Parana, 2° Afo de Teologia

ESTEBAN J. URIBURU, Un pro-
feta de Maria, Claretiana, Bue-
nos Aires, 1981, 207 pgs.

El A., que ha conocido personalme_nte
al sacerdote cuya biografia escribe,
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quiere presentar al comuin de la gen-
te la fisonomia externa, el espiritu
fascinante y la obra del P. José Ken-
tenich. Pensamos que logra su inten-
to por dos razones: terminado el pe-
quefio libro nos parece haber conoci-
do al Fundador de Schoenstatt, y lue-
go espontdneamente se levantan los
ojos para agradecer a la Virgen Ma-
ria.

El medio principal por el que in-
tenta descubrir al Padre, es pince-
lando lo que él mismo predicaba. Al-
ma esencialmente mariana, su hablar
giraba constantemente en tornc a la
tematica de nuestro tiempo, esgri-
miendo la doctrina de la Iglesia, des-
enmascarando los errores, y tenien-
do siempre como telén de fondo la
imagen de Nuestra Sefiora a la que
presentaba como quien da clases de
pintura y muestra a sus alumnos la
obra maestra que hay que imitar, en
la que hay que inspirarse. Los que
escuchen la ensefianza del P. Kente-
nich, terminarén sin duda conociendo
mas —y consiguientemente amando
més— a la Virgen Santisima, al tiem-
po que sabrdn qué es lo que hay que
hacer para ser santo y transformar
el sector de la sociedad en que le
toca habitar. Las reglas que para ello
presentaba, los instrumentos que con-
sideraba eficaces para semejante em-
presa no son otros que los clasicos
expuestos en terminologia actual: Ejer-
cicios Espirituales de San Ignacio,
piedad litdrgica, devocién al Espiritu
Santo, etc. (cf. p. 62). Kentenich juz
gaba que para ello la direccién espi-
ritual era més importante que los
cursos (éstos, a su vez, medios muy
decisivos en su apostolado). “Esto
es evidente: no sélo los grandes cur-
sos tuvieron entonces un papel muy
importante. Sin la direccién espiri-
tual personal, individual, no hubiera
significado mucho ninguno de ellos.
Del conocimiento exacto de las al-
mas de los participantes y del per-
manente contacto vital con ellos sur-
gi6 la orientacién de los cursos, para
decirlo de otro modo, la eleccién de

los temas y de las formulaciones con-
cretas” (p. 63).

Es evidente que la vida del biogra-
fiado se volcé casi integramente a
su fundacién, que escribi6 para los

miembros de la misma, que viajé pa-
ra visitar a sus hijos més alejados, y
que sufri6 también por ella las dis-
posiciones concretas que la Madre Igle-
sia tomo para saber si era 0 no de
Dios. El A. describe, en el capitulo
que titula “Un largo Via Crucis”, es-
tos periodos de dolor y prueba, pero
que de alguna forma tienen su 152
Estacién en la vuelta a Schoenstatt
del fundador. Alli pudo gustar su mun-
do sofado.

No es necesario recomendar la obra
a los miembros del Movimiento, pero
si lo hacemos a las personas que quie-
ran palpar la posibilidad real de ser
santos hoy con los medios tradicio-
nales, con los medios de siempre.

DANIEL GIAQUINTA
Seminarista de la Arquidiécesis
de Mendoza, 3er. Afio de Teo-
logia.

PIERRE ADNES, S. J., La Peni-
' tencia, La Editorial Catdlica (B.
A.C.), Madrid, 1981, 296 pgs.

La presente obra es un tratado so-
bre la Penitencia, lleno del mejor
sentido teolégico en la inteligencia
de los datos histéricos, a la vez que
un texto religiosamente calido, un
tratado moderno y completo, cons-
truido en lineas de clasica claridad.
Su A. es profesor en la Pontificia
Universidad Gregoriana de Roma y es-
pecialista en teologia sacramentaria.
Ya conociamos su serio estudio dog-
matico sobre el Matrimonio.

La primera parte del libro recoge la
doctrina biblica desde lo que podria-
mos llamar las ‘“preparaciones” del
Sacramento de la Penitencia, propias
de la época del Antiguo Testamento,
hasta la doctrina mas clara sobre su
institucion en el Nuevo,

La segunda parte, que reviste una
especial importancia, estudia. los da-
tos de la Tradicién. Sin que pretenda
trazar estrictaments una historia del
dogma del Sacramento de la Peniten-
cia, el A. presenta una panoramica
muy rica de esa historia, a la vez que
permite un juicio con criterios teol6-
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gicos de los datos que de ella se de-
rivan. En toda la obra, pero de una
manera especial en esta s_egunda par-
te, el lector podra apreciar el bugn
sentido eclesial con que el P. _Adnes
enfoca los datos de la historia del
dogma, y a partir de ellos somete a
critica determinadas sintesis apresu-
radas, que pretenden amparase en €s0s
mismos datos.

Finalmente, en una tercera paljte, se
analiza la doctrina del Magisterio, els-
pecialmente de Trento, <_jonde se acla-
ra y establece la doctrina exacta sdo-
bre este Sacramento tan cuestionado
por Lutero y sus sucesores. Se estu-
dian también las cuestiones de mas
actualidad, tanto en el campo de la pas-
toral como en lo que hace a la actitud
religiosa que corresponde al creyen(;tf
en la practica del Sacramento, donde
el penitente no es mero su;eto recep-
tor, sino persona activa que —si blqn
no es ministro—— pone la materia
del Sacramento mismo.

El A. pasa asimismo revista a diver-
sos asuntos como la confesion gene-
rica de los moribundos, _las absol_umdo-
nes generales Yy colec_’uvas, dejando
bien en claro las condiciones parasgug
en dicha absclucién se evite e:l facil
abuso, y se refiere a las l!turglas pe-
nitenciales destacando su importancia
sin excluir la confesion y absolucion
individuales. Notable nos ha par_ecndo
el equilibrado capl’.culo de las indul-
gencias que se aplican para Ig remi-
si6n de la pena temporal. Finaliza esta
serie de temas exponiendo lg relacion
de la Penitencia con el Bautismo y la
Eucaristia, y las diferencias que me-
dian entre dichos Sacramentos.

Nos advierte el A., al término de
sus andlisis, que en nuestra epoca la
Penitencia atraviesa un periodo de des-
afeccion bastante notable por parte
de numerosos fieles. ;Cudl sera la
raz6n? “Es el Sacramento del cristia-
no pecador, y por ello, nunca fue ni
podré ser jamas un S_acramentlo'agra-
dable de recibir ni facil de ad_n]mlstrar.
Su celebracién es una profesnon de Fe
en la misericordia de Dios que perdo-
na y que salva, pero qué no l_o hacei
sin nosotros. Su gracia no tiene e
efecto de sustituir a nuestros esfuer-
zos, sino de darnos las fuerzas que

nos faltan. Deseable, necesario es to-

do cuanto pueda contribuir a adaptar
cada vez méas este Sacramento a las
necesidades pastorales del tiempo pre-
sente. Pero no es precisamente dismi-
nuyendo sus exigencias como revalo-
rizaremos su practica. Se trata de la
seriedad de la conversion cristiana.
Pero lo que esta en juego es incluso
la credibilidad del Sacramentalismo de
la Iglesia” (p. 293).

Recomendamos este libro para =l es-
tudio dogmatico del Sacramento de la
Penitencia, tanto por su claridad y pre-
cisién, como porque sabe ser fiel a la
doctrina tradicional insertando en_ella
las cuestiones de mads viva actualidad.

EDUARDO ARMANDOEA i
Seminarista de la_Arquididcesis
de Parana, 3er. Afio de Teologia

DANTE ALIMENTI - ALBE_BTO
MICHELINI, El Papa, los jove-
nes, la esperanza, Rialp, Ma-
drid, 1982, 263 pgs.

El presente libro, de autores italia-
nos que han seguido al Papa en sus
distintos viajes, aparece para nosotros
en un momento muy oportuno, ya que
su visita a la Argentina aln esta fres-
ca en nuestra memoria, y_tamblep por-
que el Episcopado Argentino esta dan-
do prioridad a la pastoral juvenil.

la primera parte del vqlumen se
deanntraleLcir la relacién confiada y op-
timista del Papa con respecto a los jo-
venes de todos los paises que ha visi-
tado. Esa relacion o diglogo esponta-
neo que el Santo Padre acepta con los
jovenes, muestra claramente que el Pa-
'pa tiene puestas muchas esperanzas en
esta joven generacion a quien ama l(;l-
tensamente y anima para que sea ée
veras promotora de una sociedad mas
justa y mas cristiana. i
En la segunda parte se nos trans-
cribe un cognjunto de preguntas reco-
gidas en distintos ambientes de ljovei
nes y que éstos desearian hacerle _a_
Papa. Tales preguntas fueron selecmo_
nadas de modo que pudieran ser res

pondidas con textos de Encncllcas y

discursos del Santo Padre. Las interro-
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gaciones juveniles han sido reducidas
a cuatro temas generales: a) los jove-
nes y los mitos; b) los jévenes y el
munﬁo; c) los jévenes y la religién; d)
lqs jovenes y la esperanza. A través de
dicha encuesta nos ponemos en con-
tacto con las inquietudes de la juven-
tud de h_oy y con las respuestas cla-
ras, precisas y alentadoras de Juan Pa-
Elo Il a esos jovenes a quienes llama
la esperanza del mundo y de la Igle-
sia”, “‘mi esperanza”.

Creemos que se trata de un libro re-

comendable no so6lo por su amenidad

sino_ principalmente por Ia riqueza vy
claridad de su contenido.

CARLOS ISMAEL PERCARA
Seminarista de la Didcesis de
Concordia, 22 Afio de Teologia.

CONFERENCIA EPISCOPAL AR-
GENTINA, Documentos del Epis-
copado Argentino. 1965-1981,
Claretiana, Buenos Aires, 1982,
492 pgs.

La Editorial Claretiana retdne en este
‘volumen la coleccién completa de los
documentos publicados por el Episco-
pado Argentino, desde la finalizacion
?géfoncilio Vaticano Il hasta el afio

Documentos variados por su indole:
Cartas pastorales, declaraciones, men-
sajes, exhortaciones y documentos ya
de la Conferencia Episcopal, ya de su
comisién permanente o de sus diver-
‘sas comisiones y equipos. Variado
también el amplio espectro de te-
mas tratados: el Concilio, el afio de la
fe, la Accion Catdlica, la educacion,
el matrimonio y la familia, la peniten-
cia y la eucaristia, la oracién, la jus-
‘ticia, la paz, la violencia, la situacion
del pais, etc.

Hay breves cartas y declaraciones re-
feridas a acontecimientos circunstan-
ciales, otros mas extensos de orienta-
cién pastoral, como el documento de
San Miguel o el mas reciente sobre
Iglesia y comunidad nacional, o de in-
dole doctrinal mas permanente, como
los relativos al sacramento de la peni-
tencia, a la familia o al culto de los
santos y almas del purgatorio.

G Un indice tematico contribuye a faci-
litar el uso de esta obra extensa y va-

rial cuyo valor documental merece ser
sefalado.

A. E.

AA. VV., Los primeros cuatro si-
g!os de Salta, Universidad Na-
cional de Salta, Salta, 1982, 519
pgs.

El 23 de junio de 1581 se retinen en
Santiago del Estero 27 vecinos presi-
didos por el colérico conquistador Don
Hernando de Lerma. EI Virrey Toledo
le ha encargado fundar una ciudad “pa-
ra lq quietud y sosiego de las dichas
Prov_lncias y gobierno de ellas y Ia con-
version de los naturales”. Esta debe
servir de enlace entre el Alto Pery y el
Tucuman, permitiendo la salida del Pe-
ra zgl Atlantico. Motivo de la reunién:
decidir la ubicacién de dicha pobla-
cion. Las alternativas son el Valle de
Salta o el Valle Calchaqui. Por un vo-
to se decide en favor de| primero.

Sqn 124 los fundadores que llegan a
destlno: El 16 de abril de 1582, luego
de las invocaciones a la Santisima Tri-
nidad, a Santiago Apdstol, a la Virgen
y a Felipe Il, Don Hernando de Lerma
planta_ el rollo, simbolo de la toma de
posesion de la tierra y centro de la vi-
da de la naciente ciudad. En honor al
flamante rey se elige por patronos a
los Santos Felipe y Santiago. Afios mas
tarde, a raiz de una aparicion milagrosa,
es nombrado segundo patrono el gran

a_bad san Bernardo. Salta comienza su
vida hispanica.

. En el siglo XVIIl son sujetados los
indigenas y la ciudad se transforma en
un centro comercial de gran importan-
cia, un verdadero puerto seco. Al
crearse el Virreinato del Rio de la Pla-
ta, en 1776, es una de sus ciudades
mas importantes, tras Buenos Aires,
Charcas y Cordoba. Esta importancia
mengua sobre todo al independizarse
el Peru. l-!oy, pasados 400 afios, tiende
a convertirse en activo centro del Nor-

te Argentino.

El presente libro contiene 37 confe-

rencias pronunciadas por profesores de
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la'UNSa (Universidad Nacional de Sal-
ta) con motivo del cuarto centenario de
la ciudad. Hay para todos los gustos,
desde las matematicas hasta la filoso-
fia, pues participan todos sus Departa-
mentos: “El mestizaje cultural en Sal-
ta”, “La fisica, quimica y matematicas
en Salta”, “El habla de ‘Salta en la
literatura saltefia”, ‘‘Historia del Valle
de Salta” son algunos de los trabajos,
que nombramos a modo de ejemplo.

Esta visién multidisciplinaria nos ubi-
ca en la historia y la vida de la ciudad
y de la provincia. Medio fragmentad?,
eso si, pues no se trata de un trabajo
en equipo (lo que propiamente es un
trabajo interdisciplinario) sino de una
recopilacion. Dentro de la gran varie-
dad de temas, algunos nos ofrecen una
vision' ‘mas universal, como por ejem-
plo el capitulo titulado *‘Vision histo-
rica de la arquitectura en Salta”, otros
son mas- particulares, como “Don An-
drés Mestre”, entre otros. Tras la lec:
tura del volumen, el lector conocera
poetas, gobernantes, la situacion de la
salud. .., muchas estadisticas, [a ma-
yoria “para el gran publico”, faciles de
comprender.

Sefialemos algunas discrepancias.
No se puede decir que “‘sélo glentaba
a los conquistadores un proposito: bus-
car riquezas. . . se sintieron libres fren-
te a la mas elemental norma moral,
aquella que dice: ‘El fin no justifica los
medios’. . .”, segln se lee en el articu-
lo titulado “Las relaciones interperso-
nales en Salta en el devenir de las
.generaciones”. Es regla del buen pen-
samiento no generalizar partiendo de
casos particulares, como se hace aca.
Estd ampliamente documentado el tra-
to benigno de la corona espafiola con
relacion al indigena. Las ordenanzas
del Virrey Toledo, sin ir més lejos, son
un ejemplo de respeto al aborigen y
de proteccion frente al Inca que no so-
“lo sojuzgaba a los primeros poblat_:lp-
res de nuestro suelo, sino que también
los estaba exterminando (cf., entrfa
otros, Vicente Sierra, en “El sentido mi-
sional de la conquista de América”).
Esto respecto a las autoridades. Tam-
poco es licito olvidar el trabajo de los
misioneros y la conciencia generaliza-
da de evangelizacién, de nueva cruza-
da, que animaba a la mayor parte de
los conquistadores. Es obvio que hubo
abusos, pero no fue lo normal.

Nos resultan asimismo dificiles de
compartir: las aseveraciones acerca de
una "‘cultura mestiza" en Salta, sobre to-
do en el sentido que se da a este con-
cepto en el articulo “El mestizaje cul-
tural en Salta”. Es discutible la idea
de atribuir a cada grupo humano una
cultura totalmente particular, pero por
lo pronto no estamos de acuerdo con
la concepcidn orteguiana de ésta, que
es la que se asume. Segun Ortega, la
cultura-es un proceso dinamico que va
construyendo la esencia del hombre,
el cual se va produciendo a si mismo.
Salta tendria una cultura que iria cons-
truyendo a su habitante, lo iria hacien-
do hombre, y ésta seria totalmente pro-
pia, y diferenciada de otras. Tal idea
implica una cerrazén desmed_ida, ya
que- a nuestro parecer la realidad es
mucho méas amplia. Cultura es lo que
cultiva la esencia del hombre, el cuida-
do y perfeccionamiento de las aptitu-
des propiamente humanas maés alla de
su estado natural, y en este sent_ido
participamos de una cultura superior,
mas amplia, que no se reduce a una
mera fusion en un fondo comun. Lo
real es que somos parte de la Hispa-
nidad, y si bien hemos afiadido algu-
nos elementos propios, éstos son acci-
dentales. Por cierto que un tema tan
intrincado merece un tratamiento més
amplio y constituye sin duda un hermo-
so objeto de investigacion.

En suma, un libro bien presentadp \
que representa una novedad y un im-
portante aporte, muy atil para tener una
vision global de la ciudad. Lamentamos
la imposibilidad de comentar con mas
detalles los otros articulos, algunos de
-los cuales son de gran nivel.

" Nos permitimos una suge!'encjg: ¢ no
seria conveniente una investigacion, so-
bre todo en los Departamentos de His-
toria, Antropologia, Filosofia y Letras,
Educacion, sobre el tema del Milagro?
Juzgamos que el Milagro es una fuen-
te de la cual se debe abrevar la Uni-
versidad de Salta. Decimos esto por lo
siguiente: desde 1692, fecha del te-
‘rremoto e intervencion milagrosa c_iel
Sefior y la Virgen del Milagro, _la ciu-
dad de Salta ha sufrido un cambio sus-
tancial convirtiéndose en especu::l po-
sesion de Dios (“Somos tuyos, Tu eres
nuestro”, rezan los saltefios en su con-
' sagracion anual). A Salta se le ha otor-
gado una particular vocacion sobrena-
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tural, la de comulgar con el misterio de
la pasién del Sefor crucificado. Y es-
to en un grado tal que traicionar dicha
vocacién seria traicionar a Dios y trai-
cionarse a si misma. No se puede com-
prender a Salta, al “ser saltefio”. . s
descuidando este hecho. Salta es el
Milagro, y lo propio de ella, lo que no
puede separarsele sin que deje de ser
tal, es la fe catélica hecha carne y
que puede respirarse en nuestra “linda,
gaucha y seréfica ciudad”, como la
han bautizado los franciscanos.

TRISTAN MAURICIO PEREZ OSAN
Seminarista de la Arquidiocesis de
Salta, 1er. Afio de Teologia.

Coleccion MISIONEROS QUE HI-
CIERON HISTORIA, Guadalupe,
Buenos Aires.

La Ed. Guadalupe nos hace llegar los
seis primeros volimenes de esta colec-
cién que presenta las biografias de
grandes misioneros. Los hemos leido
con agrado, pues nos traen como un
viento fresco, el recuerdo de aquella
literatura misional que alimentara nues-
tros primeros pasos en el apostolado
de la Accion Catdlica y depositara tal-
Vez en nosotros las primeras semillas
vocacionales.

Nos hemos referido ya a la impor-
tancia que tiene en la formacion juve-
nil la lectura de las vidas de los santos,
como ejemplos del cristianismo encar-
nado que nos indican diversas vias pa-
ra la imitacién de Cristo. Creemos que
las vidas de los misioneros poseen en
este sentido una fuerza particular, Por
el fuego de la fe y el amor de Cristo
y de los hombres que los empuja al sa-
crificio y a la pobreza, a la fortaleza
hasta el martirio, a la iniciativa apos-
télica que se manifiesta en mil recur-
sos para llevar la palabra y la gracia
divinas a hombres de las méas diversas
culturas, son modelos capaces de des-
pertar los mas nobles impulsos de ge-
nerosidad que anidan en el corazén de
un joven.

En el misionero se retnen con fre-
cuencia el santo y el héroe, siendo asi

-los ejemplos de santidad y heroismo
los mas necesarios para una juventud

adormecida por el culto falso de los
“idolos” bastardos de Ila moda, de la
cancién o del deporte, de la publici-

dad y del éxito, o de la ficcion televisi-
va.

Como enfermedad de nuestro tiem-
po, el falso ecumenismo y el pluralis-
mo desorbitado han rebajado la fe al
nivel de la opinién y sentado a la Gnj-
ca verdad de Cristo, en igualdad de
nivel, en la mesa redonda de los cre-
dos y de las filosofias. El mito de los
“cristianos anénimos” ha enfriado |a
vocacién misionera de la lglesia, justa-
mente cuando el Concilio acababa de
recordarla a todos los bautizados. Es
verdad que Dios “por caminos que El
solo sabe” puede llegar a los hombres
que sin culpa lo desconocen. Pero eso
€S cosa suya. Nosotros hemos recibido
el mandato formal de predicar el Evan-
gelio a todas las naciones y de bauti-
zarlas en el nombre del Padre, y del
Hijo y del Espiritu Santo. Y en la acep-
tacion del Mensaje se juega la salva-
cién o condenacién de los hombres.

La fe de los misioneros es cierta y
absoluta; por eso es eficaz y desembo-
ca en una caridad ardiente, que no pue-
de tolerar que Cristo no sea conocido
Yy que el Amor no sea amado, excla-
mando con San Pablo: “iAy de mi si
no evangelizare!” Esa es la fe que ne-
cesitamos para arrancarnos de la ti-
bieza y de la comodidad, de las dudas
que la destruyen y de la cobardia que
la silencia.

La presente coleccién nos muestra
que el espiritu misionero es verdade-
ramente ‘“catdlico”, es decir univer-
sal, trasladandonos a épocas y regio-
nes. variadas en las que se manifiesta

el ‘esfuerzo por implantar la Iglesia en
medio de las naciones.

En la China encontramos al jesuita
Mateo Ricci (E. Stiirmer, Avanzada so-
bre el trono del dragén), quien coloca
la ciencia humana al servicio de la sa-
biduria divina, llegando por ese cami-
no al interior del mismo Palacio Impe-
rial, y al Beato José Freinademetz,
verbita (E. Hollweck, Fu-Shenfu, chino
con los chinos), heroico en la humil-
dad, en la pobreza y la obediencia, fuer-

te en la persecucion hasta lo sobre-
humano.

En América vemos llegar la presen-
cia de Cristo hasta los lugares mas ex-
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or obra de dos fogosos misio-
tr:ee:?)g,s c?ue llaman la atencion no_s'olo
por su incansable trabajo apostollcq,
sino también por su desusada capaci-
dad organizativa: el P. Seep von Ra;
negg S. J. (F. Brauman, 3000 guaranie
y un tirclés) cuya vida nos permite co-
nocer la de las Reducciones guaraniti-
cas, en el corazén q(—_z la selva para-
guaya, y Mons. Emilio Grouard (H.
Gstrein, Entre pieles rojas y esquima-
les), apostol de los indigenas en Ca-
nada y Alaska. P
La biografia de otro jesuita, el P. RO-
berto degNobiIi (P.M. Plechl, Con tren-
za y emblema de cas_ta), nos muestra
su ardua lucha en el intento Sie haczlar
comprensible la verd?d de Cristo a la
mentalidad de la India, a_doptgn_do susi
expresiones y simbolos sin traicionar e
espiritu ni las exigencias del Evange-
lio.
encionemos, por ultimo, la extraor-
dirl:gria figura de Charles de Foucguld
(H. Waach, El Sahara_fue su destino),
el aventurero corrompido que, tras su
conversion, se transforma en el eremi-
ta que da testimonio c_le Cristo en la
pobreza y en el silencio de la adora-
cion hasta regar con su sangre en
Tamanrasset las arenas del desierto.
Los diversos libros estan bien pre-
sentados e ilustrados, el estilo es lje-
vadero y hace facil la lectura. Aqui y
alla aparece el intento de a’I'gunos de
los autores por ‘“‘modernizar (lo deci-
mos en sentido peyorativo) a sus bio-
grafiados, pero son como puntitos de
mosc : que no alcanzan a empafar la
nitidez del retrato. i
Reiteramos la recomendacion de es-
tas lecturas, en particular para los jo-
venes.

P. ALBERTO EZCURRA

PAULINO MARTIN, 77 refle_xio-
nes, Paulinas, Buenos Aires,
1981, 242 pgs.

La juventud, los jovenes: un tOElCO
muy e:ctual. Hoy todos hablan de ";gg
jévenes’”, pero ;qué se hace por € Ioé
Los mayores ¢queé ejemplo dan %tanto
jovenes? Los dirigentes, adultos, i
en el ambito espiritual como temporal,

;qué ejemplo dan? Si_ queremos ser
sinceros debemos decir que muchos,
ciertamente, ‘“hacen’” pero hac_en mal,
porque no saben cémo trabajar con
ellos, o no quieren, o no les conviene.
Hay otros que “ni hacep_”. ¢ Qué |dea:
les se presenta a los jovenes? ggug
espiritualidad se les inculca? ;Qué li-
bros se les aconseja? Es verdad que,
como tantos dicen, “hay una vyglta de
la juventud”, un anhelo implicito de
formacién. El joven busca, y si bus-
ca es porque quiere encontrar, porque
descarta el salir defraudado. El hecho
de que en ocasiones no encuentre dla
respuesta esperada puede provenir de
dos causas: 0 porque no esta realmen-
te dispuesto a renunciar a todo, como
el joven rico del Evange[no, o porqulé_al rlo
se le presenta a Jesucristo como El 28
en realidad, sino como un _smlp!e
“buen hombre”, un Cnsto_ facil, *'sin
cruz”, es decir, un falso Cristo.

Un gran medio para despertar en :31
joven el anhelo de la santidad, de da
imitacion de Cristo, es la Iectu‘rla de
“libros buenos”. No es que no —exis-
tan” libros buenos sino que raramtlan-
te se los edita. En cambio abundan los
libros chirles, flojos, poco e)_(lgenteg,l
sin doctrina solida, horizontalistas. I
libro “77 reflexiones” es, en gen_e;al
un buen libro, recomendable para jove_
nes que deseen comenzar una vida es
piritual seria. .

Los temas que trata —y trata bien—
son los temas centra_les para la 'ft;r-
macién de un cristiano: Jesucristo,
centro de la vida esp_mtual (cap. 38), %
quien se debe seguir (cap. 40), car_
gando con su cruz (cap. 43), apreine
diendo a discernir la diferencia ené
las maximas de Cristq y las del TunM?-
(cap. 41); la Eucaristia ¥ la San a(ca
sa, pilares de la vida crlstlan:al dg;
50-55); los demés sacramentos', la >
vocion a la Virgen (cap.'45_-47], a otr_-
cién; la presencia de Dios; las postri
merias, etc.

Sefalemos sin emtgargo algqnos Iu-
nares. EI A. no mantiene el mlslmo_ m:
vel ‘en todos los capitulos, adolecua(?e
do notoriamente algunos de el 0s )
contenido doctrinal. Resulta por ejem_
plo infantil vy simplista lo que se re
comienda en el cap._10: frente“.a _uga
situacion adversa digamos: ’|L|n (o]
nomas!”. Incluso preten_de ,9”9 ése sea
el “lema de nuestra vida” y nuestra
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“bandera de combate”. En el cap. 9,
a la pregunta: éQuieres ser feliz? da
respuestas filantropicas y sentimenta-
les, cuando la verdadera alegria, Ia
mas profunda, es la que brota de la gra-
cia, de la amistad con Dios. El A. su-
giere métodos un tanto pueriles para
lograr Ila felicidad, por ejemplo: ‘“‘de-
cir la frase alegre” como “iqué lindo
dia! jqué guapo estas! iLindo nomas!
iMacanudo!”. Un joven podra repetir
una y otra vez estas frases, con una
sonrisa de oreja a oreja, sin dejar por
ello de experimentar un gran vacio in-
terior, lo cual no es felicidad sino cas-
cara de ella.

A pesar de estas deficiencias juzga-
mos que se trata de un libro sustan-
cialmente bueno, de f4cil Yy provechosa
lactura, no obstante sus altibajos. Un li-
bro para principiantes. Ojala sirva de
impulso para que el joven que debe
formarse apunte mas alto, a aquellos
libros de los clasicos de la espiritua-
lidad, que han sabido unir la mas so-
lida doctrina con la mas delicada pie-
dad.

PABLO A. GHILARDINI
Seminarista de la Didcesis de
San Justo, 20 Afio de Filosofia.

SANTA CATALINA DE SIENA,
Cbras: El Dialogo, Oraciones y
Soliloquios, La Editorial Gatdli-
ca (BAC), Madrid, 1980, 539 pgs.

La lectura del presente libro segura-
mente nos inclinar4 a pensar que no
era exagerada aquella afirmacién de
Fray Luis de Granada “Puedo con-
fesar que, después del inefable miste-
rio de la Encarnacion, nada he leido
que me haya ofrecido prueba mayor
de la bondad y caridad divinas como
los hechos de esta virgen y los singu-
lares privilegios que le concedié”. Y
su doctrina no es el menor de as-
tos privilegios singulares. Bastenos ojr
a la gran Doctora Teresa de Jestis decir
que “después de Dics, debia a Catalina
muy sirgularmente la direccién y pro-
greso de su alma en el camino del cie-
lo”. En el proceso de canonizacién de
la Santa Carmelita, varios testigos de-
pusieron, bajo juramento, haberlo es-
cuchado muchas veces de sus labios.

La autoridad de la virgen de Siena
en temas espirituales recibig una de-
cisiva confirmacién con motivo de su
nombramiento —junto con Santa Te-
resa— como Doctora de Ia Iglesia. No
en vano dice José Salvador y Conde, a
Cuyo cargo estuvo la edicién de este
libro, que “en los grabados y pinturas
muy poco posteriores a su muerte se
la representa con un libro en Ia mano,
signo del magisterio, y después, con
la figura del Padre Eterno, inspirando-
le su doctrina” (p. 23).

Refiriéndose a nuestra Santa dijo’
Juan Pablo II: “Sin haber ido nunca a
la escuela. . ., dicté un nimero tal de
textos que la hacen figurar entre los
mejores autores italianos del siglo XIV
Yy entre los mas importantes escritores
misticos” (Carta Apostélica 29-4-1980).

Su libro més destacado fue Ei Dia-
logo que, como afirma Salvador y Con-
de, si bien “no pretende dar una auto-
biografia espiritual, en realidad lo es.
Es su vida espiritual, su experiencia
mistica vivida, la historia de sus de-
Seos y relaciones con Dios y con su
préjimo, con el mundo. Es el compen-
dio de lo que ha meditado, anhelado y
escrito muchas veces también en sus
cartas” (p. 29). Dice Juan Pablo II, en
el documento arriba citado, que en “EJ
Diglogo”, “su alma entabla un coloquio
extasiado con el Sefior y refiere todo
cuanto la Eterna Verdad le dice res-
pondiendo a sus preguntas respecto al
bien de la Iglesia, de sus hijos y del
mundo entero. Sobresale en esta obra
un sentido profético, un equilibrio de
pensamiento y una gran lucidez de ex-
presién, siendo asi que aborda, junto
con los misterios mas augustos de
nuestra religion, las cuestiones mas ar-
duas de la ascética y de la mistica. Su
pensamiento vigilante e implorante se .
dirige a los hermanos de cualquijer

parte del mundo, a quienes ve perder-
se en el mal y trata de despertarles de
su mortal sopor. Al mismo tiempo, co-
mo perspicaz conocedora del alma hu-
mana, lanza rayos de |uz sobre el ca-
mino de la perfeccion y exalta la ele-
vacion del hombre, el cual, si sigue a
Cristo obediente, encontrara el camino
seguro hacia la beatisima Trinidad. . .
Estan, por fin, las Oraciones. .. Se tra-
ta de auténticas improvisaciones, que
surgen espontaneas de su mente in-
mersa en la luz divina y de su cora-
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z6n dolorido por las miserias de los
hombres’.

L resente edicion contiene estas
obr:s ’3)/ segun afirma Salvador y Con-
de, “la traducciéon se ha hecho sobge
las respectivas ediciones (1968 y 1917 )
a cargo de Giuliana Cavallini. Son as
meiores publicadas hasta el.'mom’clento
(p. 37). La division de “El Dialogo qule
Cavallini propone aparece como total-
mente novedosa, revolucionaria: rompe
con una tradicién editorial cercana a
los cuatro siglos, y presenta del libro un
esquema ‘‘nuevo”’; en realidad, la pro-
fesora ha redescubierto el esquema
primitivo, como resultado de un atento
examen interno de la obra, Ic_)grando un
texto critico, pulido y auter}tl_cp, con la
estructura unitaria y las divisiones or-
génicas originales de la Santa. El Pa-
pa, en su Carta Apostdlica, ha utll!zgxdq
esa o6ptima publicacion de las Edizioni
Cateriniane de Roma.

alvador y Conde utiliza con cierta
libgrtad la Zbra de Cavallini (y la an-
tigua version de Morta, de_la I_BAC). H:-
biéramos preferido una fidelidad mas
integral, por ejemplo, en I_as notas mar-
ginales, a la edicion italiana, bastante
superior. Es, sin embargo, plenamente
recomendable para quien no pueda
acudir al original italiano. Vale la“pe_na
recomendar, de paso, el grueso Epis-
tolario”, de Edizioni Paoline, Roma,
1979, 1950 pgs.

Del contacto directo con sus obras
sacamos el convencimiento de que
Catalina es una Santa de gxtraordlnarla
calidad. Se exigia a si misma hgsta ql
extremo, pero por asi decir gabla exu-I
gir al mismo Dios: “¢No sois Vos ?
que me ha dado este amor por las al-
mas? O me lo quitais, o"conced'edme
lo que para ellas os pido”. Y a5|,“con
su temperamento de fqegq, pero lleno
de delicadeza, revoluciond santamen-
te su siglo, pacificd ltalia y empujo al
Papado a la reforma de la Iglesia.

“Es necesario remontarse a e:sta in-
terior comunién de vida con Cristo a—
dice de ella Juan Pablo Il—, s_eIIa a
por el don mistico de los _estlgmas,
para comprender el ascendiente qge
esta fragil e inerme !'nuchacha pu oo_
ejercer sobre todo género de perts’
nas... Con intensos 'aceqto.s, y so 16
todo con la fuerza u_resnstlble de da
gracia, impetrada mediante la ofrenda

de si a Dios en la oracién y en las
lagrimas, Catalina obtuvo conversiones
y reconciliaciones, que parecen mila-
gros” (14-9-1980). Y en otra ocasién:
“Me complazco- en proponerla como
ejemplo a los fieles del mundo ente-
ro” (29-4-1980).

GUILLERMO A. SPIRITO ;
Diacono de la Arquidiécesn:s de
Parana, 4¢° Afio de Teologia.

AMALIA DE ESTRADA, El re-
parto del Grar Dram_a, Ed. de la
Autora, Buenos Aires, 1982,
143 pgs.

Con verdadero placer hemos leido
este pequefio libro donde se trasunta
la hondura espiritual y la experiencia
del Evangelio de Cristo que caracteri-
zan a su militante autora. “Cu_apdo asis-
timos a alguna representacion —nos
dice en la introduccion—, vemos en el
programa el reparto qe los actores..Nq-
sotros vamos a asistir de manera indi-
recta al mas grandioso dr?'ma que ha
tenido lugar desde la creacion del mun-
do” (p. 7). Tal el fin dg este libro, c‘L‘jyo
género literario semeja al de un ‘“re-
tablo” del “gran drama” de la Reden-
cion.

A lo largo de sus paginas, que se
dejan leer con facilidad por la belleza
del estilo y la uncién de su con_tenldo,
van desfilando ante.nuestros ojos lps_
principales personajes del'evangello.
la Inmaculada, Gabriel, Ios’ angeles, los
pastores, los magos, José, los docto-
res, el demonio, el Bautista, Judas, Ba-
rrabas, la Verénica, Ton_nas, etc., p,erso-I
najes que van aparemen_dc_z seglin e
orden histdrico, lo que divide la obra
en cuatro partes, o_cuatro actos, _co:

rrespondientes el primero a Igs eplnso_
dios de la vida oculta de Jests, el se
gundo a su vida publica, el tercero ta
los misterios de su Pe_lglon, y el cuarto
a los de su Resurreccion.

La A. hace girar todas sus COnSld('Er:'ii:
ciones en torno al he_rmosf,) —y mlsue
co— tema de “la mirada”, ’renlmI gia
tanto amaron los Padres t_ie la Ig etar;
y que mereciera una conS}deraclljonorl'—
especial en las especulaciones de
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gehes, quien vio en la mirada de los
judios a la serpiente de bronce del
desierto una figura de la mistica y sal-
vifica mirada que debe dirigirse a
Aquel que levantado en lo alto de la
cruz todo lo atrajo hacia Si. Limita la
A. la accién de Cristo, el Protagonista
de este retablo, a su sola “mirada’: la
mirada a su Madre, a Pedro, a la Mag-
dalena, a Herodes, mirada penetrante
del Sefior, mirada elocuente aunque no
fuera acompafada de palabras.

Una peculiaridad en la presentacién
de los personajes de este Drama Sa-
Cro es su refraccién a los personajes
de actualidad, lo cual no deja de ser
un notable acierto ya que los perso-
najes de la Pasion no son meramente
anecdéticos, son arquetipicos. Asi co-
mo Cristo, siempre presente en su Igle-
sia, ha quedado como fijado en la cum-
bre de su ofrenda, asi también siguen
existiendo, a lo largo de los siglos,
aquellas personas que Papini llamara
“las figuras de la Pasion”. Siempre ha-
bra Judas, Pilatos, Magdalenas. .. Asi,
al hablar de Pilatos: “Su gesto del la-
vatorio de manos —que desgraciada-
mente se repite todos los dias— pasé
a la posteridad como la personificacion
de la cobardia. Por ser este uno de los
pecados més frecuentes entre las per-
sonas de bien, creo que deberia ser el
ejemplo que mas debiéramos tener en
cuenta al repasar este retablo. La co-
bardia moral nos cerca por doquier.
Son los padres que no se imponen a
sus hijos... Son cobardes todos aque-
llos que no son capaces de levantar
la voz en defensa de principios morales
o religiosos atacados, para que no se
les llame retrégrados, intransigentes o
fuera de la realidad moderna... Son
cobardes los gobernantes que carecen
de la autoridad suficiente... Son co-
bardes los obispos y sacerdotes que no
ponen las cosas ni las personas en su
lugar... Son cobardes las fuerzas ar-
madas o policiales, cuando no son ca-
paces de oponerse al desborde de la
criminalidad... Son cobardes final-
mente, todos los que callan en estos
momentos tremendos que vive la so-
ciedad y la Iglesia, y enmudecen con-
templando impasibles la disolucion de
todo lo sagrado y todo lo constituido”
(pp. 83-84). Como se ve, la A. no tiene
pelos en la lengua. Su antigua militan-
cia en la Accion Catdlica ha dejado en-

cendido para siempre en su alma el
fervor religioso, el amor ardoroso a su
Madre, la Iglesia, que no sélo se ex-
presa en su piedad personal sino tam-
bién en la imitacién de aquel gesto
colérico-caritativo de Cristo al empufiar
el latigo para expulsar a los mercade-
res del Templo.

Un libro, en fin, para hacernos pen-
sar en cual de esos personajes pode-
mos vernos retratados: si en Judas, que
vende a Cristo por dinero; si en Pe-
dro, que lo traiciona por temor a con-
fesarlo; o en Tomés, que pretende ver
para creer; o en los discipulos de
Emads, que han perdido la esperanza;
0 en Herodes, esclavo de las pasiones;
o en Magdalena, la arrepentida; o en
Juan, que sigue a Cristo hasta el mar-
tirio. “¢A cual de estos personajes se
parece la vida que he llevado? ;A cual
imitaré en adelante? Espero que la
pobreza de estas palabras ayuden a al-
guien, o a mi misma, a revivir la gran-
deza de tu Encarnacién, Vida, Pasion,
Muerte y Resurreccion que habiamos
aprendido en las rodillas de nuestra
madre o en el catecismo de Primera
Comunién” (p. 142).

Felicitamos a la Autora por este ex-
celente aporte a la verdad, fruto de su
vida interior, de su ardor apostolico,
de su inquebrantable amor a la lglesia
... Yy de su esperar contra toda espe-
ranza.

P. ALFREDO SAENZ

EDUARDO MARTIN QUINTANA
- HORACIO ROBERTO GRANE-
RO, Formacion moral y civica,
Plus Ultra, Buenos Aires, 1981,
139 pgs.

Este breve texto, adecuado a los
contenidos minimos del ciclo béasico
para el nivel medio de la asignatura
Formacién Moral y Civica, puede re-
sultar Gtil como guia para el profesor
y como manual para el alumno. Nos
parece lo mejor logrado sobre el te-
ma en el nivel secundario, desde aque-
lla “Moral” en cinco tomitos, de Etche-
verrigaray-Franco, publicada hace ya
unos cuantos afios por Itinerarium.

La primera parte, titulada “El hom-
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bre y sus acciones”,' nos presenta una
apretada y certera sintesis de la n:\oral
fundamental, de acuerdo al espiritu y
las lineas generales de la Summa to-
mista, como lo indica una mera reco-
rrida de los temas principales: _EI fin
altimo - los actos humanos - nocion de
ley - nocion de conciencia moral - las
virtudes - las potencias y I.os habitos -
las pasiones - las virtudes intelectuales
- las virtudes morales.

La seccién mas extensa se dedica a
la familia, presentando la paturaleza
y el sentido de la misma, asi como las
virtudes familiares. Se trata .tamblen el
desquiciamiento de la familia, con re-
ferencias a la anticoncepcion, el abox:-
to y el divorcio. Por ultimo, la consoli-
dacién de la familia lleva a acertada_s
reflexiones sobre la necesidad d_el si-
lencio, la revalorizacion del noviazgo,
y la proteccién y el fomento de la fa-

milia.

La familia aparece asimismo en el ca-
pitulo destinado a la educacién, como
el principal agente de la misma, y se
analiza su funcién en ella, asi como la
de la Iglesia y el Estado.

Concluye el libro tratando de los
medios de comunicacion social masiva,
cuyos aspectos positivos y negativos
sefiala, asi como su funcion ideal, la
necesidad de una educacion critica pa-
ra su uso y el papel del Estado en

este terreno.

Las lecturas que acompafan los di-
versos temas ofrecen una buena antolo-
gia de textos, que enriquecen la obra
y proporcionan material de analisis y
reflexion.

En sintesis, un libro que merece ser
recomendado y difundido.

P. ALBERTO EZCURRA
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